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1. Ort und Zeitpunkt des Erscheinens

Lukas Vischer/Lukas Schenker/Rudolf Dellsperger (Hg.): Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz,
2.Aufl., Freiburg/Basel 1998, 278 —312.

2. Historischer Zusammenhang

Die Geschichte der Kirche und des christlichen Glaubens in der Schweiz wurde 1994 in diesem Buch
erstmals nicht nach Konfessionen getrennt dargestellt, sondern so, dass sie von Christen aller
Konfessionen anerkannt werden kann. Lukas Vischer war 1981 einer der Initiatoren dieses Projekts.

3. Inhalt

Der 2.Weltkrieg und der Einsatz der Atombombe verdnderten die Welt und flihrten zu einer
Neuorientierung, auch in der verschonten Schweiz. 1946 wurde die Jiidisch-Christliche
Arbeitsgemeinschaft gegrindet und das Hilfswerk der Evangelischen Kirchen der Schweiz HEKS,
analog zur katholischen Caritas (1901). 1948 entstand der Okumenische Rat der Kirchen (ORK), unter
Beitritt der evangelischen Kirchen und der Christkatholischen Kirche der Schweiz. Evangelische
Kommunitaten kamen auf (1949 Taizé). Man baute neue Kirchen und Gemeindehauser und fiir die
grossen Fragen der Zeit Bildungshaduser. Der Schweizerische Evangelische Kirchenbund erhielt in Bern
einen permanenten Sitz (1968). Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) signalisierte in der
Rémisch-katholischen Kirche Reformbereitschaft und 6kumenische Offnung. Die Synode 72 (1972-
1975) strebte eine Erneuerung der katholischen Kirche in der Schweiz an und bezog das Kirchenvolk
ein. Dass die Schweiz eines der reichsten Lander der Welt wurde, |6ste einen Sakularisierungsschub
aus. Doch das Fastenopfer, Brot fiir Briider, die Erkldrung von Bern und andere engagierten sich umso
mehr fiir Gerechtigkeit gegenliber den Ldndern des Stdens. Missionsgesellschaften suchten eine
partnerschaftliche Beziehung zu den Kirchen in Ubersee. 1970 wurde die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in der Schweiz gegriindet. 1973 erklarten lutherische, reformierte und unierte
Kirchen Europas in der Leuenberger Konkordie ihre volle Kirchengemeinschaft. Die Basisbewegung
Schweizerische Evangelische Synode 1983-1987 engagierte sich flr eine umfassende evangelische
Selbstbesinnung, freikirchliche Kreise weiterhin fir innere und dussere Mission. Orthodoxe Christen
wuchsen zur drittgrossten christlichen Gemeinschaft heran, Muslime zur drittgréssten religitsen
Gemeinschaft der Schweiz. Die Christkatholische Kirche pflegte ihre besonderen Beziehungen zu
Orthodoxen und Anglikanern. - Radikale Positionen des ORK lésten heftige Debatten aus.

Der dramatische Mitgliederschwund in den Kirchen ist ein Symptom fiir den rasch fortschreitenden
Prozess der Sakularisierung. Die Hoffnung auf eine 6kumenische Gemeinschaft aller Christen hat sich
- ohne Veranderung kirchlicher Strukturen - als Illusion erwiesen. Die Schweiz verwandelt sich in eine
pluralistische Gesellschaft. Angesichts dlsterer Zukunftsprognosen gewannen traditionelle
Gruppierungen neuen Zulauf. - Doch es gab auch neue Aufbriiche. So die in vielen Bereichen
gesellschaftskritische und 6kumenisch engagierte Frauenbewegung. Ebenso der 1983 vom ORK
initiierte Konziliare Prozess gegenseitiger Verpflichtung fiir Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung der
Schépfung. 1986 wurde die Oekumenische Arbeitsgemeinschaft Kirche und Umwelt OeKU gegriindet
— ein Zeichen flir wachsendes 6kologisches Bewusstsein. Der Fall der Berliner Mauer 1989 fordert die
Kirchen Europas neu heraus, zu einer Gemeinschaft des Zeugnisses und Dienstes zusammenzufinden.
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Vorwort

Dieses Buch ist ein Versuch, die Geschichte der Kirche
und des christlichen Glaubens in der Schweiz nicht
nach Konfessionen getrennt, sondern gemeinsam dar-
zustellen. Historiker und Historikerinnen verschiede-
ner Prigung und Herkunft haben versucht, ein Bild
von der Vergangenheit zu zeichnen, das von Christen

aller Konfessionen anerkannt werden kann. Das ist so

noch nie versucht worden.

Bis vor kurzem ging die Kirchengeschichtsschrei-
bung fast ausschliesslich von konfessionellen Voraus-
setzungen und Interessen aus. Damit waren unver-
meidlich Einseitigkeiten verbunden. Die Tendenz
herrschte vor, die Geschichte der anderen Kirche als
dunkle Folie fiir die lichte Geschichte der eigenen Kir-
che zu beniitzen. Die Schuld fur die Trennung wurde
in der Regel bei der anderen Kirche gesehen. Die
dunklen Stellen der eigenen Vergangenheit wurden oft
iibergangen, und es konnte immer wieder geschehen,
dass die Stirken der eigenen Kirche mit den Schwi-
chen der anderen verglichen wurden. Diese Art der
Geschichtsschreibung war die Frucht der konfessionel-
len Spaltung, trug aber auch ihrerseits zur Verfestigung
der Gegensitze bei. Sie hatte zur Folge, dass die
Geschichte der anderen Kirche nicht wirklich und die-
jenige der eigenen verzerrt wahrgenommen wurde. So
nahe die Christen verschiedener konfessioneller Pri-
gung in der Schweiz beieinander wohnen, haben sie
doch nur eine sehr unvollstindige Vorstellung vonein-
ander.

Die Autoren und Autorinnen dieses Buches haben
den Versuch unternommen, diesen Graben zu tber-
schreiten. Sie haben sich nicht nur darum bemiiht, die
Geschichte der andern Kirche méglichst unvoreinge-
nommen zu verstchen, sondern auch die eigene Ge-
schichte so weitgehend wie moglich mit den Augen
der andern Kirche zu betrachten. Besondere Aufmerk-
samkeit galt den Perioden, in denen die Trennungen

entstanden oder ihre heutige Prigung erhielten und
deren Interpretation darum besonders kontrovers ist.
Die Zeit der Reformation und des Kulturkampfes ist
nicht einfach Vergangenheit, sondern, auf kompli-
zierte Weise verwandelt, auch heute noch gegenwiir-
tig. Die Beschiftigung mit jenen Vorgingen vermag
darum auch fiir die heutige Generation manches zu
kliren und kann dazu beitragen, wirkliche und kiinst-
liche Gegensitze zwischen den Konfessionen vonein-
ander zu unterscheiden. Die Tatsache, dass die Schweiz
eines der Ursprungslinder der reformatorischen Bewe-
gung des 16. Jahrhunderts war, macht die Aufgabe die-
ser gemeinsamen Klirung besonders dringend, haben
doch die Auseinandersetzungen, die damals in der
Schweiz stattfanden, Auswirkungen nicht allein auf die
Schweiz, sondern auf weite Teile der Christenheit jen-
seits ihrer Grenzen gehabt.

Bereits bei der ersten Diskussion des Projektes
wurde deutlich, dass sich die Unterschiede in der Beur-
teilung der Vergangenheit nicht auf die Zeit seit der
Reformation beschrinken. Auch die ersten Jahrhun-
derte mussten in die gemeinsame Betrachtung einbe-
zogen werden. Denn wenn die Kirche in den Jahrhun-
derten bis zur Reformation auch nicht getrennt war,
unterscheiden sich doch die heutigen Konfessionen in
ihrem Urteil tiber jene Zeit. Wihrend die katholische
Geschichtsschreibung von jeher die Kontinuitit be-
tonte und jene Jahrhunderte uneingeschrinkt als Teil
ihrer eigenen Geschichte betrachtete, wurde auf evan-
gelischer Seite das Gewicht eher auf die Diskontinuitit
gelegt. Post tenebras lux (nach der Finsternis das Licht) -
wenn der Anspruch der Reformation, die wahre Kirche
Jesu Christi in neuem Glanz aufscheinen zu lassen,
ernstgemeint war, musste die Zeit, die diesem Durch-
bruch vorausgegangen war, als eine Zeit des Irrtums
und des Abfalls verstanden werden. Fiir dic evangeli-
sche Geschichtsschreibung war darum eine gewisse
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Geringschitzung des Mittelalters, vor allem des spiten
Mittelalters, kennzeichnend. Dieses Buch versucht,
eine gemeinsame Sicht jener Zeit zu entwickeln.

Die Forderung nach einer gemeinsamen Darstel-
lung der Vergangenheit ist in der 6kumenischen Bewe-
gung schon vor einigen Jahrzehnten erhoben worden.
Je enger die Beziehungen zwischen den Kirchen wur-
den, desto intensiver wurde der Wunsch, ein Bild der
Geschichte zu entwerfen, das auch den anderen Kir-
chen Gerechtigkeit widerfahren liess. In den fiinfziger
Jahren trafen sich zweimal Gruppen von Kirchenhisto-
rikern im Okumenischen Institut Bossey, um sich tiber
dic Moglichkeit ékumenischer Kirchengeschichts-
schreibung zu verstindigen. Eine wichtige Perspektive
wurde durch die «Vierte Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung» in Montreal (1963) eréffnet,
die die Aufgabe der skumenischen Bewegung darin
sah, die eine wahre Tradition (englisch mit grossem T
geschrieben) in und tiber den einzelnen Traditionen
(mit kleinem t geschrieben) zur Geltung zu bringen.
Wesentlich war in der Entwicklung dieser Perspektive
die Rolle der allgemeinen Geschichtswissenschaft. In-
dem sie von sikularen Voraussetzungen ausging und
ihr Interesse Aspekten zuwandte, die — zum mindesten
auf den ersten Blick - «theologisch nicht relevant»
schienen, wurden in dic Kirchengeschichtsschreibung
neue Blickpunkte eingebracht. Verfestigte Positionen
erschienen in neuem Licht.

Der Vorschlag, die Kirchengeschichte der Schweiz
gemeinsam darzustellen, wurde auf einer Tagung tiber
okumenische Kirchengeschichtsschreibung gemacht,
dic 1981 aus Anlass des ssojihrigen Jubildums des Basler
Konzils im Basler Missionshaus stattfand. Die Anre-
gung fand breite Zustimmung, und erste Gespriche
ergaben einen weitgehenden Konsensus tiber dic Ziel-
sctzung und die Methoden eines solchen Projekts.
Willkommene Ermutigung kam von Papst Johannes
Paul 11, der das Projekt in einer Ansprache wihrend
seines Besuchs in der Schweiz (1984) ausdriicklich
begriisste. Ein weiterer Schritt war eine 1988 durchge-
filhrte Vorlesungsreihe an der Evangelisch-theologi-
schen Fakultit der Universitit Bern, in der sich evan-
gelische und katholische Kirchenhistoriker iiber ver-
schiedene Aspekte der schweizerischen Kirchenge-
schichte dusserten.

1980 wurde mit etwa dreissig Mitgliedern - Histori-
ker und Historikerinnen aus allen Landesteilen, die
iiber die verschiedensten Epochen gearbeitet haben -
die «Arbcitsgemeinschaft fiir eine Okumenische Kir-
chengeschichte der Schweiz» gebildet. Auf zwei Ta-
gungen wurde ein gemeinsames Konzept erstellt. Von
Anfang an herrschte Einigkeit, dass nicht ein in erster
Linie wissenschaftliches Werk, sondern eine aufgrund
des heutigen Standes der historischen Forschung erar-
beitete, allgemein zugingliche Darstellung entstehen
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solle. Damit war auch klar, dass keine «Vollstindig-
keit» angestrebt werden sollte.

Die Arbeit wurde auf die Mitglieder der Arbeits-
gemeinschaft verteilt. Fiir jede Epoche wurden konfes-
sionell gemischte Untergruppen gebildet. Die Manu-
skripte wurden ausgetauscht und aufeinander abge-
stimmt, damit sie von beiden Seiten verantwortet
werden konnten. Die einzelnen Beitrige wurden von
den drei Herausgebern zu einem Ganzen zusammen-
gefiigt. . _

Das Buch ist ein Gemeinschaftswerk. Fir die Betei~
ligten war es eine bereichernde Erfahrung, diesen
Gang durch die Geschichte gemeinsam gehen zu kon-
nen. Sie haben voneinander gelernt und hoffen, dass
dem Band etwas von dieser Erfahrung anzuspiiren ist.
Sie wissen allerdings auch, dass sich die Nachteile, die
mit einem Gemeinschaftswerk fast unausweichlic_h
verbunden sind, nicht haben vermeiden lassen. Die
unterschiedlichen Ansiitze der einzelnen Beitrige ha-
ben sich nicht immer ausgleichen lassen. Der Band
bleibt ein Mosaik, in dem die Nahtstellen zwischen den
einzelnen Steinen deutlich erkennbar bleiben.

Die Kirchen sind sich in den letzten Jahrzehnten
entscheidend niher gekommen. Mauern sind gefallen,
die noch vor verhiltnismissig kurzer Zeit auf al!c
Zeiten festzustehen schienen. Das heisst nicht, dass die
Unterschiede zwischen den Konfessionen und Flcn
Betrachtungsweisen, die mit ihnen verbunden sind,
bereits iiberwunden wiren. Auch in der hier vorgelcg~
ten Okumenischen Kirchengeschichte der Schweiz spiegelt
sich die Realitit der Trennung wider. Die Darstellung
ist nicht in dem Sinne «dkumenisch», dass hier ein
Blickpunkt jenseits der Trennungen gefunden yvordcn
wire. Das Bemithen der Autoren beschrinkte sich dar-
auf, die Geschichte der getrennten Kirchen «in 6kt}~
menischer Perspektive» darzustellen. Die ckument-
sche Bewegung hat eine niichternere Betrachtung der
Gegensitze moglich gemacht. Das Gesprich zwischen
den Konfessionen ist auf eine neue Basis gestellt wor-
den. Die Autoren und Autorinnen haben die Hoff-
nung, mit ihrer gemeinsamen Darstellung dieses Ge-
spriich zu bereichern und zu vertiefen. Gerade darum
ist ihnen aber der Anspruch fern, das letzte Wort
gesprochen zu haben. Das Werk ist nicht mehr als ein
Versuch, dem — hoffentlich ~ weitere Versuche folgen
werden. Es gehort zur Vorldufigkeit unserer Existenz,
dass das letzte Wort iiber dic Vergangenheit nicht
gesprochen werden kann und darum jede Darstellung
unvollkommen bleibt.

Die Mitglieder

der Arbeitsgemeinschaft

fur eine

Okumenische Kirchengeschichte
der Schweiz

April 1994



Von 1945 bis zur Gegenwart

Die Kirchen nach dem Zweiten Weltkrieg

«Singen will ich dem Herrn, denn hoch erhaben ist er.
Ross und Reiter warf er ins Meer» (Ex 15,1). Als der Sieg
der alliterten Michte am 8. Mai 1945 mit der bedin-
gungslosen Kapitulation Deutschlands endgiltig ge-
worden war, predigte Pfarrer Eduard Thurneysen im
Basler Miinster iber diesen Text aus dem 2. Buch Mose.
Er nahm die Gefthle weiter Kreise auf. Das Ende des
Krieges wurde in der Schweiz als Befreiung empfun-
den. Wihrend Jahren war das Land eingeschlossen
gewesen. Jetzt gingen die Grenzen wieder auf. Ein
neuer Anfang schien moglich geworden. Eine Welle
spontaner Hilfsbereitschaft ging durch die Bevolke-
rung. Der Dank dafiir, dass die Schweiz vor der Zer-
storung des Krieges fast ganz verschont geblieben war
fand Ausdruck in zahlreichen Aktionen, die der Linde-
rung der Not und dem Wiederaufbau dienen sollten.
Und doch war allen Einsichtigen klar: Wiederautbau
konnte nicht die Riickkehr in frithere Zeiten bedeuten.
Die Situation sowohl in Europa als in der Welt iiber-
haupt war durch den Krieg fundamental verindert
worden.

Die geistige und materielle Zerstorung, die der
Krieg angerichtet hatte, machte eine Neuorientierung
in allen Bereichen des Lebens notwendig. In dem
Masse als das Grauen und die Exzesse des nationalso-
zialistischen Regimes bekannt wurden, konnte kein
Zweifel mehr dartiber bestehen, dass die Wunden des
Krieges nicht so bald heilen wiirden. Vor allem die
Nachrichten tber die Vernichtung der Juden in den
Konzentrationslagern riefen in der Offentlichkeit tiefe
Erschiitterung hervor. Sie machten zugleich endgiltig
deutlich, wie fragwiirdig die Schweiz wihrend des
Kricges gehandelt hatte. Aus der Uberlegung heraus
dass «das Boot voll sein, war die Zulassung von Fliicht-
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lingen durch strenge Verordnungen ecingeschrinkt
worden. Warnende Stimmen, unter anderem auch aus
den Kirchen,
worden.

Durch den Sieg der alliierten Michte war ein neues
Michteverhiltnis entstanden. Die Einflusssphire der
Sowjetunion hatte sich weit nach dem Westen ausge-
dehnt. Noch war nicht abzusehen, welche Auswirkun-
gen die neue Konstellation haben werde, und doch war
Grund genug vorhanden, dass sich in die Freude iiber
das Ende des Krieges die Sorge um die Ungewissheiten
der Zukunft mischte. Wenige Monate nach dem Wat-
fenstillstand in Europa wurde durch den erstmaligen
und bisher einmaligen Einsatz von Atombomben auch
der Krieg mit Japan beendet. Indem Hiroshima und
Nagasaki am 6. bzw. am 9. August dem Erdboden
gleichgemacht wurden, wurde vollends klar, dass die
Menschheit in ein neues Zeitalter eingetreten war:
Waffen waren erfunden worden, die das Uberleben der
Menschheit in Frage stellten. Sie musste lernen, von
jetzt an «mit der Bombe zu lebenn».

waren damals kaum ernstgenommen

Die dkumenische Bewegung

Zu den wichtigen Initiativen nach dem Ende des Krie-
ges gehorte die Griindung des Okumenischen Rates
der Kirchen. Der Plan war nicht neu. Bereits vor dem
Kricg hatten die beiden Bewegungen «Glaube und
Kirchenverfassung» und «Praktisches Christentumn»
beschlossen, sich zu vereinigen und gemeinsam einen
«Okumenischen Rat der Kirchen» zu grinden. An
einer gemeinsamen Sitzung in Utrecht war 1939 eine
vorliufige Verfassung ausgearbeitet worden; in einem
ausfithrlichen Schreiben wurdcn die Kirchen aufgefor-
dert, sich der neuen Gemeinschaft anzuschliessen. Die
Verwirklichung des Gedankens wurde durch den Aus-



Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam 1948. In der Botschaft an die Kirchen hiess es: « Wir wollen zusammen-
bleiben. »

bruch des Krieges zunichst verhindert. Die Zeit war
aber alles andere als verloren. In Utrecht waren ein
gemeinsames Komitee und auch ein Generalsekretir —
Willem A. Visser’t Hooft (1900-1984) — ernannt wor-
den. Visser’t Hooft entfaltete von Genf aus eine ausge-
dehnte Titigkeit. Er sorgte dafiir, dass die Verbindun-
gen unter den Kirchen in den kriegfithrenden Lindern
nicht abbrachen. Er blieb vor allem in engem Kontakt
mit der Bekennenden Kirche in Deutschland. Schon
wihrend des Kriegs bemiihte er sich darum, dass es
unter fithrenden kirchlichen Personlichkeiten Gross-
britanniens, Frankreichs und der skandinavischen Lin-
der zu einem Austausch iiber die Ordnung Europas in
der Nachkriegszeit kam. Als der Krieg zu Ende ging,
war darum alles bereit, um den abgerissenen Faden
wieder aufzunchmen. Etwas mehr als drei Jahre spiter
konnte in Amsterdam die erste Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen abgehalten wer-
den.

Es war nicht ganz selbstverstindlich, dass auch die
Evangelischen Kirchen in Deutschland an der Griin-
dung beteiligt waren. Nach dem Ersten Weltkrieg
waren die Bezichungen der Kirchen der Siegerstaaten
zu den deutschen Kirchen noch tiber Jahre hinweg
belastet geblieben. Nach dem Zweiten Weltkrieg
konnte das Vertrauen rasch wiederhergestellt werden.

Der entscheidende Schritt dazu war die sogenannte

«Stuttgarter Erklirung» vom 19. Oktober 1945. Vor
Vertretern der weltweiten dkumenischen Gemein-
schaft bekannten fithrende Personlichkeiten der Evan-
gelischen Kirchen in Deutschland ihre Schuld an dem
Geschehen des Krieges. «... wir klagen uns an, dass wir
nicht mutiger bekannt, nicht treuer gebetet, nicht
frohlicher geglaubt und nicht brennender geliebt ha-
ben.» Die Grundlage fur die Wiederherstellung der
Gemeinschaft war damit gelegt. An Pfingsten 1946
kamen zum ersten Mal Studenten aus den kriegfiihren-
den Lindern zu cinem grossen Kongress in Basel
zusammen. Eine Falle von weiteren Kontakten folgte.
Als der Okumenische Rat der Kirchen 1948 geglundet
wurde, war die Versohnung unter den Kirchen bereits
weitgehend vollzogen. Der norwegische Bischof
Eivind Berggrav sagte nach einer ékumenischen Be-
gegnung (1946): «Ich war gespannt darauf, was es
bedeuten wiirde, Christen aus aller Welt zu treffen.
Meine Uberraschung war, dass es keine chxraschung
war. Es war selbstverstindlich, weil wir in diesen letz-
ten Jahren enger miteinander gelebt hatten als zu den
Zeiten, in denen wir untereinander Verbindung haben
konnten.»

Unter den Schweizern, die sich in jenen Jahren fiir
den Aufbau der 6kumenischen Bewegung einsetzten,
sind vor allem Pfarrer Alphons Koechlin und der Jurist
Max Huber (1874-1960) zu nennen. Alphons Koechlin
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Alphons Koechlin (rechts) zusammen mit (von links nach rechts)
Bischof H. Fuglsang-Damgaard ~ (Dinemark), Pfarrer Marc
Bocgner (Frankreich), Dr. John Mott (USA) und Professor George
Florowsky am Eingang zum Gebiude des Okumenischen Rates der
Kirchen, route de Malagnou 17 in Genf.

kommt das Verdienst zu, die evangelischen Kirchen der
Schweiz fir den Beitritt zum Okumenischen Rat der
Kirchen gewonnen zu haben. Die Einladung stiess in
kirchlich liberalen Kreisen auf Widerstand. Vor allem
cegen die Zustimmung zur Formel «Jesus Christus
Gott und Heiland» als Basis des Okumenischen Rates
wurden Bedenken angemeldet. Wurden die «bekennt-
nislosen» Kirchen der Schweiz durch die Zustimmung
zu dieser Formel nicht auf ein Bekenntnis verpflichtet,
das sie im Grunde nicht teilen konnten? Die Abgeord-
netenversammlung des Kirchenbundes erklirte aber
1940 mit grosser Mchrheit die Bereitschaft, dem Oku-
menischen Rat der Kirchen beizutreten, machte aller-
dings darauf aufmerksam, dass «die in der vorliufigen
Verfassung aufgestellte Glaubensgrundlage an dem be-
stchenden Bekenntnis der schweizerischen Kirchen
nichts indert.» Als spiter die Basis des Okumenischen
Rates der Kirchen erweitert wurde, wiederholte die
Abgeordnetenversammlung diesen Vorbehalt (1961).
Ausser dem Schweizerischen Evangelischen Kirchen-
bund gehorte auch die christkatholische Kirche zu den
Grindungsmitgliedern des Okumenischen Rates der
Kirchen.

Die Beteiligung am Leben des Okumenischen Rates
der Kirchen bedeutete fiir die evangelischen Kirchen
der Schweiz eine Erweiterung des Horizontes. Die
weltweite Gemeinschaft der Christen war mit einem
Mal nicht mehr nur Theorie, sondern war greitbare
Wirklichkeit geworden. Genau diese neue Perspektive
rief auch Misstrauen hervor. Wurden durch diese neue
internationale Verpflichtung nicht die Bande zwischen
den Kirchen und dem schweizerischen Gemeinwesen
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in gefihrlicher Weise gelockert? Diese Befiirchtung
wurde in einer 6ffentlichen Debatte mit Karl Barth
nachdriicklich vom Berner Regierungsrat Markus
Feldmann (1897-1958) geiussert.

Das Verhiltnis unter den Kirchen in der Schweiz
wurde durch die Grindung des Okumenischen Rates
der Kirchen nicht grundlegend verindert. Die Kir-
chen, die dem Okumenischen Rat der Kirchen ange-
horten, kamen sich zwar niher. Von 1950 an fanden
regelmissige Begegnungen statt. Die Mauer zwischen
evangelischer und katholischer Kirche blieb aber zu-
niichst bestehen. Die romisch-katholische Kirche hielt
sich damals noch von der skumenischen Bewegung
fern. Der Heilige Stuhl hatte sich nicht nur an der
Griindung des Okumenisches Rates der Kirchen nicht
beteiligt, sondern jede Teilnahme an der Versammlung
von Amsterdam untersagt. Weitere Warnungen vor
okumenischen Kontakten folgten in den fiinfziger
Jahren. Auch in der Schweiz blieben die Konfessionen
klar voneinander abgegrenzt — in misstrauischer ge-
genseitiger Beobachtung. Konfessionelle Auseinander-
setzungen konnten nach wie vor jederzeit ausbrechen.
Immerhin liess sich an einzelnen Zeichen erkennen,
dass eine andere Zeit im Anzug war. Sowohl die
Erschiitterungen des Krieges als auch positive Erfah-
rungen der Gemeinschaft — zum Beispiel im Militir-
dienst — hatten die Zweifel an der Berechtigung der
konfessionellen Spaltung verstirkt. Die zunchmende
Sikularisierung liess den Streit der Konfessionen mehr
und mehr als tiberholt erscheinen. Nicht allein auf der
Ebene der Theologie, sondern auch unter Pfarrern und
Priestern fanden mehr und mehr Begegnungen statt.
Da und dort kam es zu kleinen Zusammenkiinften im
Rahmen der «Gebetswoche fiir die Einheit». Ende der
vierziger Jahre entstanden okumenische Gesprichs-
kreise in verschiedenen Schweizer Stidten. Ausgangs-
punkt hierzu war die Begegnung des in Luzern woh-
nenden katholischen Theologen und Publizisten Otto
Karrer (1888-1976) mit dem reformierten Pfarrer
Richard Kraemer (1885-1981) von Sigriswil. Diese
«dkumenischen Basisgemeinden» hat Karrer nicht nur
intensiv begleitet, sondern auch in Krisensituationen,
wie sie zum Beispiel 1948 durch die rémische Absage an
den « Okumenischen Rat der Kirchen» entstanden, vor
dem Auseinanderbrechen bewahrt.

Neue Akzente im kirchlichen Leben

In Deutschland waren die ersten Jahre nach dem Krieg
durch intensive — und oft genug auch kontroverse —
Debatten iiber das Zeugnis der Kirche in der Offent-
lichkeit gekennzeichnet. Die Erfahrung des Krieges
hatte den Blick fiir die Bedeutung des prophetischen
Zeugnisses der Kirche geschirft. Im Riickblick war
allen klar: Die Glaubwirdigkeit der evangelischen



Kirche war einzig durch das Zeugnis der Bekennenden
Kirche bewahrt worden. Musste darum die Kirche
nicht auch in Zukunft bekennende Kirche sein?
Konnte sie ihrem Auftrag im Wandel der Zeiten anders
als durch die Besinnung auf ihre Wurzeln gerecht wer-
den? Und waren nicht die grossen Fragen der Zeit das
Feld, auf dem sie sich zu bewihren hatte?

Eine dieser Debatten ging um die Beurteilung der
atomaren Waffen. Die Auseinandersetzung zog sich
iiber mehrere Jahre hin. Sie fand ihren Héhepunke, als
der Bundesrat am 1. Juli 1958 beschloss, die atomare
Bewaffnung der Schweiz zum mindesten als Méglich-
keit ins Auge zu fassen. Der Widerspruch liess nicht
auf sich warten. In eciner gemeinsamen Erklirung
warnten einige hundert evangelische Pfarrer vor die-
sem Schritt. Der Schweizerische Evangelische Kir-
chenbund benutzte seine Abgeordnetenversammlung
zu einem kontradiktorischen Gesprich. Wihrend
Werner Kigi (geboren 1909) aus Ziirich die atomare
Bewaffnung der Schweiz nicht ganz ausschliessen
wollte, vertrat Max Geiger (1922-1979) aus Basel die
These, dass «die Verpflichtung des Christen zur Nach-
folge Jesu und zu seinem Dienst unvereinbar sei mit
dem Gebrauch von atomaren Waffen, selbst in der
Defensiver.

Wer nach dem Zeugnis der Kirche fragt, muss
unausweichlich auch nach der Erneuerung der Kirche
fragen. Wie kommt es zu lebendigen Gemeinden? Die
Aufmerksamkeit konzentrierte sich auf die Berufung
der Laien. Gleichzeitig begann in allen Kirchen die
zunechmende Spczmhslcruug der Aufgaben und Amter.
Neben die Pfarrer und Priester, die in der Ortsge-
meinde die tiberlieferten Dienste erfiillten, traten die
Amter fir besondere Dienste in der Kirche: Informa-
tion, Betreuung Dbesonderer Bevélkerungsgruppen
usw. Auf evangelischer Seite kam es schon bald nach
dem Ende des Krieges zur Griindung der ersten
«Heimstitten» — 1946 in der deutschen Schweiz Bol-
dern bei Minnedorf ZH unter der Leitung von Hans
Rinderknecht (1893-1971) und 1953 in der franzésischen
Schweiz Crét-Bérard bei Puidoux VD. Die Absicht
war, Tagungen anzubieten, auf denen sich Laien Klar-
heit tiber ihren Auftrag in Beruf und Alltag verschaffen
konnten. Demselben Ziel sollte die 1951 gegriindete
Zeitschrift Reformatio dienen.

Auf katholischer Seite wurden 1954 die « Theologi-
schen Kurse fiir katholische Laien» ins Leben gerufen,
ein Unternchmen, das einem starken Bediirfnis entge-
genkam. Angesprochen waren Minner und Frauen auf
dem Niveau einer abgeschlossenen Mittelschule, wor-
auf sich naturgemiss primir gestandene Akademiker
und Akademikerinnen meldeten. Im Laufe der folgen-
den Jahrzehnte breitete sich ein Netz von vielfiltigen
Besinnungs- und Bildungshiusern tiber das Land aus.

Zu erwihnen ist in diesem Zusammenhang auch die
Entstchung von evangelischen Kommunititen. Die

Die alte Kirche von Taizé vermochte die Strime der Jugendlichen
bald nicht mehr aufzunehmen. Eine grossere neue Kirche — I'Eglise
de la Réconciliation — wurde am Rand des Dorfes errichtet.

Anfinge dieser fir den evangelischen Raum neuen
Entwicklung reichen in die Vorkriegszeit zuriick. 1936
wurde die Communauté de Grandchamp (Areuse NE)
gegriindet. Sie war die Frucht von «Geistlichen Tagun-
genn, die eine Gruppe von evangelischen Westschwei-
zerinnen durchzufithren begann. Die Kommunitit
besteht heute aus Schwestern, die reformierten, luthe-
rischen, unierten und methodistischen Kirchen ange-
horen. Sie versteht sich als «heilende und einende Kraft
Gottes in einer zerrissenen Welt und Christenheit
und teilt ihr Leben, Beten und Feiern mit Menschen
aus vielen Volkern, Konfessionen und Religionen.
Einige Schwestern leben im Retraitenhaus Sonnenhof
in Gelterkinden BL.

Wiihrend des Krieges wurde der Grund fiir die Bru-
derschaft von Taizé gelegt, die in den folgenden Jahr-
zehnten immer grossere Bedeutung erlangen sollte.
Ihre Urspriinge liegen in der franzésischen Schweiz.
Die ersten Briider, die sich um Frére Roger Schutz
(geboren 1915) sammelten, stammten alle aus der
Schweiz. Die eigentliche Griindung fand 1949 statt, als
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sicben Briidder gemeinsam die Geliibde ablegten. Die
Ausstrahlung der Bruderschaft wuchs von Jahr zu Jahr.
Sowohl von der Spiritualiit und Lebensweise als auch
von der liturgischen Praxis gingen wichtige Impulse
vor allem auf die evangelischen Kirchen der franzési-
schen Schweiz aus. Die Gemeinschaft erregte auch die
Aufmerksamkeit romisch-katholischer Kreise. Taizé
wurde mehr und mehr zu einem Ort interkonfessio-
neller Begegnung. Durch das Zweite Vatikanische
Konzil wurde Taizé¢ zu einem Symbol dkumenischer
Gemeinschaft und begann immer grossere Scharen von
Jugendlichen anzuzichen.

Das Versagen der Christenheit gegentiber den Juden

withrend k‘s Zweiten Weltkriegs fithrte unausweich-
lich dazu, dass in den Kirchen neu tiber das Verhiltnis
zwischen Kirche und jidischem Volk nachgedacht
wurde. Ein wichtiger Schritt in diesem Zusammen-
hang war die Grindung der Jidisch-Christlichen Ar-
beitsgemeinschaft im April 1946. Sie ging aus dem Ver-
ein der Freunde Isracls (1830 gegriindet) hervor. Die
Griindung des Staates Israel (1948) warf neue Fragen
auf: Wie war die Riickkehr der Juden in das verheis-
sene Land durch die christlichen Kirchen zu beurtei-
len? Gehorte auch die Zusage des Landes zu den blei-
benden Verheissungen Gottes an das jiidische Volk?
Die Sympathie des schweizerischen Volkes fir den
Staat Isracl erreichte wihrend des Sechstage-Krieges
1967 ihren Hohepunkt. Je linger die Besetzung der
damals eroberten Gebiete dauerte, desto mehr melde-
ten sich auch kritische Stimmen. Die These einer dop-
pelten Solidaritit — mit dem judischen und dem pali-
stinensischen Volk — wurde mehr und mehrauch in den
Kirchen vertreten. 1973 wurde durch eine Volksabstim-
mung das Schichtverbot aus der Bundesverfassung ent-
fernt, zum Bedauern judischer Kreise aber im Rahmen
des Tierschutzgesetzes aufrechterhalten (1978).

Gottesdienstliche Praxis und Anfinge
der liturgischen Bewegung

Auf katholischer Seite entsprach in den lindlichen
Bezirken bis in die funfziger Jahre der Besuch des
Sonntagsgottesdienstes weitgehend den Vorstellungen
der Amtskirche. So besuchten im deutschsprachigen
Sensebezirk oder im Oberwallis tiber 95 % der katholi-
schen Bevolkerung die Sonntagsmesse. In den Stidten
war die Beteiligung wesentlich niedriger. Zihlungen
ergaben aber fir Zirich immerhin einen Kirchenbe-
such von iber 41 % und fiir Bern iiber 36 %. Die unter-
schiedlichen Zahlen lassen deutlich werden, dass histo-
rische und soziale Faktoren fiir die kirchliche Praxis
eine ausschlaggebende Rolle spielten. Vor allem fiel ins
Gewicht, ob der betreffende Ort iiber Jahrhunderte
hinweg eine katholische Tradition besass. In Stidten
wie Luzern oder Frciburg, und noch weit mehr in
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katholischen Dérfern, gerieten diejenigen, die nicht
praktizierten, unter sozialen Druck. Umgekehrt wurde
der Kirchenbesuch in den grésseren Stidten durch die
gesellschaftliche Anonymitit beeintrichtigt. In den
grésseren Diasporastidten wie Zirich, Bern oder Genf
bildete das katholische Milieu mit den Vereinen den
schiitzenden Rahmen.

Ein Vergleich von Gottesdienstordnungen verschie-
dener Pfarreien zeigt, dass um 1950 tiberall eine Friih-
messe und ein Hochamt mit Predigt als Mindestange-
bot des kirchlichen Sonntavvmnutta"s vorhanden
waren. In den Stidten ufrcut(,n sich von 1950 an Spit-
messen (um 11 Uhr nach dem Hauptgottesdienst) zu-
nehmender Beliebtheit. Ebenso stieg die Bedeutung
von Sonntagabendmessen. Diese wurden durch pipst-
liche Privilegien fiir kriegsfithrende Linder wihrend
des Zweiten Weltkriegs eingetfithrt und im Jahr 1953
zur allgemeinen Einrichtung. Das Hochamt geriet spii-
testens in den fiinfziger Jahren in eine schwere Krise.
Immer weniger Gliubige zeigten Verstindnis fiir des-
sen Form und Linge (lateinische Sprache; Zelebration
des Priesters vor dem Altar mit dem Riicken zur
Gemeinde bei weitgehend passiver Rolle der Gliubi-
gen).

Auf protestantischer Seite wurde der Gottesdienst-
besuch nicht auf dieselbe Weise als Verpflichtung
gefordert und empfunden. In den letzten Jahrzehnten
des 19. Jahrhunderts wurde der Sonntagmorgengottes-
dienst noch von 10-12 % der erwachsenen Bevélkerung
besucht. Die Werte sanken im 20. Jahrhundert auf 6 %
um 1910 und 5% um 1960. Auch die Kriegsjahre hatten
keine Belebung des Gottesdienstbesuchs zur Folge.
Besser besucht wurden Festtagsgottesdienste mit
Abendmahl; auch hier war im Laufe des 20. Jahrhun-
derts eine regelmissige Abnahme festzustellen. Um die
Jahrhundertwende wurde in vielen evangelischen Ge-
meinden achtmal jihrlich Abendmahl gefeiert: an
Weihnachten, Ostern, Pfingsten und im Herbst (Bet-
tag) sowie je am vorhergehenden Sonntag. An den
Abendmahlsfeiern dieser sogenannten «heiligen Sonn-
tage» nahmen hiufig so wenige Menschen teil, dass sie
schon kurz nach der Jahrhundertwende ecingestellt
wurden. Vermehrt wurde dann an Karfreitag, Auftahrt
oder auch am Neujahr Abendmahl gefeiert.

Auf katholischer Seite gewann die liturgische Bewe-
gung, eng verbunden mit der biblischen Bewegung,
nach dem Zweiten Weltkrieg rasch an Bedeutung. Thre
Anfinge reichen in die Zeit nach dem Ersten Welt-
krieg zuriick. Besonders dic]ugcndvcrlﬂndc waren fiir
liturgische Anregungen empfinglich. Junge Geistliche
nahmen neue Impulse bereitwillig auf. Im Hinter-
erund hatten die Benediktinerkléster Einsiedeln und
Marlastem Bregenz die Bewegung gefordert. Die
Liturgisch-biblische Monatschrift leistete in den dreissiger
und vierziger Jahren unter bischoflicher Schirmherr-
schaft Pionierarbeit fiir die Pfarreien. Von Anfang an



- Fi et z EITANIEN ' o i,

Gegensitze im Kirchenbau: oben zwei monumentale Bauten aus der Jahrhundertwende — die evangelische Kreuzkirche in Ziirich-Hottingen
(1905) 1und die katholische Licbfrauenkirche in Ziirich-Unterstrass (1893) — und unten zwei Bauten aus der Nachkriegszeit - die katholische
Kirche St. Michael von Ennetbaden (1964) und die evangelische Kirche von Champel, Genf (1968).
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arbeitete an dieser Zeitschrift eine Frau, Maria Lehner
(1895-1974), allerdings nach aussen getarnt, aktiv mit.
Ihre Mitarbeit war fir die Zeitschrift lebenswichtig.
Mit der massenhaften Verbreitung der Volksmessbii-
cher (deutsche Ubersetzungen des romischen Mess-
buchs) konnten die Gliubigen individuell nachlesen,
was der Priester lateinisch und leise verrichtete. Die
Neuordnung und Wiederbelebung der Karwochen-
und Osterliturgie in den fiinfziger Jahren gaben neue
Impulse.

Auf evangelischer Seite kamen die ersten Anstosse
zur liturgischen Erneuerung aus der franzésischen
Schweiz. Die 1930 von Pfarrer Richard Paquier (1905-
1985) gegriindete Bewegung «Eglise et Liturgie» diente
dem Ziel, den Reichtum der liturgischen Tradition der
Alten Kirche fir die evangelischen Gemeinden neu zu
erschliessen. Auf theologischer Ebene wurden diese
Ansitze nach dem Zweiten Weltkrieg durch den
Neuenburger Professor Jean-Jacques von  Allmen
(1917-1994) weiterentwickelt. Die  Aufmerksamkeit
richtete sich auf evangelischer Seite in erster Linie auf
die Erncuerung und vermehrte Feier des Abend-
mahls.

Die Reformen, die die christkatholische Kirche in
den letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts durchge-
fiihrt hatte, zielten generell auf die aktivere Beteili-
gung der Gemeinde. Das im wesentlichen von Bischof
Eduard Herzog 1880 geschaffene liturgische Gebetbuch
und die vom Musikwissenschaftler und Liturgiker
Adolf Thiirlings (1844-1915) herausgegebene Neubear-
beitung des Gesangbuchs 1893 stellten noch vor dem
Durchbruch der interkonfessionellen liturgischen Be-
wegung auch von dritter Seite anerkannte Vorgaben
fir die Erncuerung der gottesdienstlichen Tradition
dar. Sie wurden in der christkatholischen Kirche durch
dic 1957 beschlossene Totalrevision der liturgischen
Biicher ersetzt.

Sowohl auf evangelischer als auch auf katholischer
Seite setzte in den Jahrzehnten nach dem Krieg eine
grosse Bautitigkeit ein. Zahlreiche neue Kirchen ent-
standen. Die neuen Perspektiven der liturgischen Be-
wegung spiegelten sich auch in der Architektur wider.
Der Zug ins Monumentale, der frithere Jahrzehnte
gekennzeichnet hatte, wurde durch einen funktionalen
Stil abgelost. Die kirchlichen Riume sollten der Be-
gegnung und der Pflege der Gemeinschaft dienen. Fast
tiberall waren die Kirchen mit Gemeindehiusern ver-
bunden.

Die Kirchen im Kalten Krieg

Das neue Michteverhilinis, das in Europa entstanden
war, verhirtete sich rasch zur Konfrontation. Immer
deutlicher wurde, dass das politische Geschehen in

Zukunft durch den Gegensatz der beiden Supermiich-
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Wiihrend Jahren konzentrierte sich Karl Barth auf die Arbeit an
seiner Kirchlichen Dogmatik. Sie entstand aus seinen Vorlesun-
gen an der Basler Theologischen Fakultt.

te, der Vereinigten Staaten und der Sowjetunion, be-
stimmt werden sollte. In Voraussicht dieser Entwick-
lung rief Winston Churchill in seiner berithmten Rede
in Ziirich 1946 die europiischen Nationen auf, sich zu
cinem Vereinigten Europa zusammenzuschliessen. Die
Konfrontation zwischen West und Ost trug zugleich
ideologische Ziige. Zwei Systeme standen einander
gegenitber. Wihrend die eine Seite Demokratie und
freie Marktwirtschaft auf ihre Fahne geschrieben hatte,
fithrte die andere Seite die Tradition der marxistisch-
leninistischen Revolution weiter. Die Stellungnahme
der schweizerischen Offentlichkeit war von allem
Anfang an eindeutig. So sehr sie am Prinzip der poli-
tischen Neutralitit festhielt, war doch kein Zweifel,
wo die Sympathien des Landes lagen.

Und die Kirche? Welche Stellung sollte sie in die-
sem Konflikt bezichen? Die Antwort lag sowohl auf
romisch-katholischer als auf evangelischer Seite auf der
Hand: Angesichts der Tatsache, dass die kommunisti-
schen Regime die Freiheit, ja das Existenzrecht der
Kirchen in Frage stellten, blieb keine andere Wahl als



Emil Brunner, Ziirich (1889-1966).

ein klares Nein. Jede Gelegenheit musste wahrgenom-
men werden, um den bedringten Kirchen zu Hilfe zu
kommen. Auch die Offentlichkeit erwartete von den
Kirchen, dass sie in dem heraufziechenden ideologi-
schen Konflikt unmissverstindlich Farbe bekennen
sollten. Zu den wenigen, die sich dieser Parteinahme
verweigerten, gehorte Karl Barth. Er erklirte: « Dieser
Gegensatz geht uns als Christen gar nichts an. Er ist
kein echter, kein notwendiger, kein interessanter Ge-
gensatz. Er ist ein blosser Machtkonflike.»

Seine Ausserungen fithrten zu einer gewaltigen
Kontroverse. Emil Brunner warf Barth Blindheit vor:
«Der Totalstaat ist grundsitzlich Rechtlosigkeit.
Darum ist auch die grundsitzliche Unmenschlichkeit
die grundsitzliche Verleugnung der Personenwiirde.
Er ist darum seinem Wesen nach gottlos, auch wenn er,
wie der nationalsozialistische Staat, die Kirche in ge-
wissen engen Grenzen duldet, oder, wie der rote Total-
staat, seinen offen erklirten Kampf gegen die Religion
aus Zweckmissigkeitsgriinden in gewisse Schranken

weist, die der Kirche eine kiimmerliche Existenz er-
méglichen.» Karl Barth liess sich aber dadurch nicht
irre machen. Er ging davon aus, dass die Kirche je an
ihrem Ort das Evangelium zu verkiindigen habe. «Die
Sache des Westens mag von Natur und Haus aus unsere
eigene Sache sein. Die Sache Gottes ist sie darum doch
nicht. Wie die Sache des Ostens sicher auch nicht die
Sache Gottes ist ... Der Weg kann auf alle Fille nur ein
dritter Weg sein.»

Seine Uberlegungen erhielten in der Schweiz nur
wenig Zustimmung. Selbst im religiés-sozialen Lager
wurden sie nur von einer Minderheit geteilt. Seine
Stimme fand aber in Deutschland und vor allem in der
okumenischen Bewegung Gehor. Der Okumenische
Rat der Kirchen machte sich seine Sicht weitgehend zu
eigen: Statt das System 6ffentlich zu verurteilen, setzte
er alles daran, den Kontakt mit den Kirchen in den
besetzten osteuropiischen Lindern und spiter auch in
der UdSSR aufrechtzuerhalten. Er sah in dieser Briik-
kenfunktion zugleich einen Beitrag, die Gefahr cines
dritten Weltkrieges zu vermindern.

Gesellschaftliche Veranderungen

In den finfziger Jahren begann der wirtschaftliche
Aufstieg, der die jingste Vergangenheit der Schweiz
kennzeichnet. Die industrielle Produktion nahm 1m-
mer grossere Ausmasse an. Jahr fir Jahr war neues
wirtschaftliches Wachstum zu verzeichnen. Die Ent-
wicklung war so rasant, dass die Schweiz mehr und
mehr auf Arbeitskriifte aus dem Ausland angewiesen
war; Strome von Fremdarbeitern begannen in der
Schweiz ihr Auskommen zu suchen. In dem Masse als
der durchschnittliche Wohlstand zunahm, begannen
sich die Lebensgewohnheiten - zuerst in den Stidten
und dann auch auf dem Lande - zu dndern. Eine
enorme Bautitigkeit setzte ein und die Mobilitit stieg.
Das Fernschen begann seinen Siegeszug. In verhilenis-
missig kurzer Zeit wurde die Schweiz zu einem der
reichsten, wenn nicht iiberhaupt zum reichsten Land
der Welt. Eine Art von stiller Revolution hatte stattge-
funden: Die Schweiz war zur modernen Konsumge-
sellschaft geworden.

Was in den ersten Jahren nach dem Krieg noch niche
sofort deutlich gewesen war, wurde jetzt endgiiltig
klar: Eine Gesellschaft war im Werden, die auf anderen
Grundlagen beruhte als die Gesellschaft in der Zeit
zwischen den beiden Weltkriegen. In dem Masse als
die veriinderte Situation ins Bewusstsein trat, ergab sich
auch ein geistiger Wandel: Die Aufmerksamkeit rich-
tete sich mehr und mehr auf die Zukunft. Der Bruch
mit der Vergangenheit war so tietgreifend, dass Argu-
mente, die sich an der Tradition orientierten, die Plau-
sibilitit, die ihnen noch wenige Jahre zuvor cigen
gewesen war, zu verlieren begannen.
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Die rasanten Verinderungen lésten fast unvermeid-
lich einen neuen Sikularisierungsschub aus. Der
Mensch, der Urheber der Verinderung, riickte in den
Mittelpunkt des Interesses. Inwieweit konnte ange-
sichts der gesteigerten Rolle des Menschen noch von
einem Gott die Rede sein, der die Geschicke der Men-
schen lenkt? War der Mensch nicht «miindig» gewor-
den? Die Kirchen mussten sich der Frage stellen, wie
das Verhilenis zwischen gottlichem und menschli-
chem Handeln in der Geschichte zu verstehen ist. So
schr traditionelle Antworten auf diese Frage zunichst
die Oberhand behielten, fehlte es nicht an Stimmen,
die den Vorgang der Sikularisierung aufgrund der
christlichen Botschaft positiv zu deuten versuchten.

Der Prozess der Sikularisierung kam in den westli-
chen Lindern nicht sofort zur vollen Auswirkung. Er
wurde durch die Tatsache aufgehalten, dass sich der
Westen in der Auseinandersetzung mit dem atheisti-
schen System des Ostens der christlichen Tradition
verpflichtet wusste. Auch in der Schweiz diente die
Berufung auf christliche Werte der Abgrenzung ge-
gentiber der kommunistischen Gefahr. Die Kirchen
blieben aufs Ganze gesehen zunichst intakt. Die Siku-
larisierung war aber im Verborgenen nicht weniger
wirksam. Vereinzelung und Anonymitit nahmen zu.
Es ist darum beispielsweise sicher nicht von ungefihr,
dass die in den funfziger Jahren gegriindete Telefon-
Seelsorge «Die Dargebotene Hand» grossen Zuspruch

fand.

Die Perspektive der Dritten Welt

Um der Solidaritit der Kirchen wirksamen Ausdruck
geben zu kénnen, wurde 1946 das «Hilfswerk der Evan-
gelischen Kirchen der Schweiz» (HEKS) gegrindet.
Auf katholischer Seite erfiillte die «Caritas», bereits
1901 ins Leben gcrufcn, eine analoge Funktion. Beide
Hilfswerke entfalteten eine vielseitige Aktivitit. Wih-
rend zuerst dic Fliichtlingshilfe im Mittelpunke des
Interesses stand, dehnte sich die Aufmerksamkeit spi-
ter auf die Hilfe an die Kirchen in den osteuropiischen
Lindern und an die Dritte Welt aus.

Das Ende des kolonialen Zeitalters, das sich in den
Jahren nach dem Krieg abzuzeichnen begann, hatte
auch fir die Kirchen weitreichende Folgen. Vor allem
das Verstindnis der «iusseren Mission» musste neu
bedacht werden. In dem Masse als die jungen Kirchen,
die aus der missionarischen Arbeit des Westens hervor-
gegangen waren, grossere Selbstindigkeit gewannen,
stellte sich die Frage, welche Gestalt die Bezichungen
in Zukunft annchmen sollten. Mehr und mehr setzte
sich die Vision einer partnerschaftlichen Gemeinschatt
der Kirchen durch. Fir die Missionsgesellschatten
brachte diese Vision eine tiefgreifende Neuorientie-
rung mit sich. Statt das Evangelium selbst «bis an die



Jwei Weisen der Ubermittlung des Evangeliums. Die Rolle des weissen Missionars tritt zuriick. Die jungen Kirchen iibernelimen selbst die

Verantwortung fiir die Ubermitilung des Evangelinms.

gnden der Erde zu tragen», musste sich ihre Aufmerk-
samkeit jetzt darauf richten, den jungen Kirchen in
jhrem Zeugnis so zurtickhaltend und doch so wirksam
wie moglich behilflich zu sein.

Zugleich stellte sich neu die Frage nach dem Ver-
piltnis zwischen Kirche und Missionsgesellschaften.
fmmer deutlicher wurde es, dass der missionarische
Auftrag von der ganzen Kirche getragen werden
musste und nicht an besondere Organisationen dele-
sdert werden konnte. Auf evangelischer Seite wurde
diese Einsicht vor allem vom Internationalen Missions-
rat propagiert. Die Integration des Internationalen
Missionsrates und des Okumenischen Rates der Kir-
chen (1961) fithrte auch in der Schweiz zu neuen Initia-
tiven. Eine Reihe von evangelischen Missionen schloss
sich zur «Kooperation Evangelischer Missionen»
(KEM) zusammen mit dem Ziel, das missionarische
Bewusstsein in den schweizerischen Kirchen zu for-
dern. In der franzosischen Schweiz entstand 1963 das
«Département missionnaire romand» und 1971 die
«Communauté  évangélique  d’action apostolique»
(CEVAA), eine Foderation europiischer Kirchen mit -
vornehmlich franzésischsprechenden - Kirchen in
Afrika und im Pazifik.

Auf katholischer Seite gingen vor allem von der
«Schweizerischen Missionsgesellschaft  Bethlehem»
(SMB, gegrindet 1921) mit Sitz in Immensee SZ krif-
rige Impulse aus — sowohl durch ihren direkten Einsatz
in Asien und Afrika als auch durch die Bewusstseins-
bildung im eigenen Land. In neuester Zeit liegt der
Akzent aut der Reflexion des Verhilenisses von Mission
und Entwicklungshilfe.

In den funfziger Jahren wurde immer deutlicher,
dass das Ende des kolonialen Zeitalters nicht das Ende
der 6konomischen Abhingigkeit des Siidens bedeutete.
Die wirtschaftliche Benachteiligung der Linder der

«Dritten Welty, wie der Siiden seit jener Zeit genannt
wurde, trat immer uniibersehbarer ins Bewusstsein der
Offentlichkeit. Was konnte getan werden, um dem
Siiden wenigstens einen minimalen Anteil am wirt-
schaftlichen Aufstieg der industrialisierten Linder zu
sichern? Die Antwort lautete damals «Entwicklung».
Die «unterentwickelten» Linder durften nicht einfach
Empfinger karitativer Hilfe bleiben, sie mussten viel-
mehr instandgesetzt werden, aus eigenen Kriften in
das moderne industriclle Zeitalter einzutreten. Inwie-
weit konnten die Kirchen bei diesem Vorgang mitwir-
ken, ja vielleicht sogar eine Vorreiterrolle spielen?
Sowohl in den Missionen als auch in den Hilfswerken,
auf katholischer wie evangelischer Seite, wuchs all-
mihlich die Uberzeugung, dass es ein Gebot der
Gerechtigkeit sei, den armen Lindern auf diese Weise
zu Hilfe zu kommen. Eine partnerschattliche Gemein-
schaft konnte nur entstehen, wenn zwischen Norden
und Siiden auch skonomisch ein Ausgleich geschaffen
wurde. Missionen und Hilfswerke begannen darum
den Radius ihrer Aktivitit auszuweiten. Anfangs der
sechziger Jahre entstanden cigene Hilfswerke far die
Forderung der « Entwicklungshilfe»: Auf katholischer
Seite das «Fastenopfer» und auf evangelischer Seite
«Brot fir Brider» (1991 in «Brot fiir Alle» umbenannt).
Zwei Personen haben sich dabei stark engagiert und
verdienen darum besondere Erwihnung: Meinrad
Hengartner (1925-1984) und Pfarrer Hans Ott (1942
1901). Die Kirchen traten auch in der Offentlichkeit fiir
ein Programm der staatlichen Entwicklungshilfe ein.
Von evangelischen Kreisen ging 1968 der Impuls zur
Griindung der «Erklirung von Bern» aus. Sie begann
als ein Zusammenschluss von Personen, die sich auf-
erund einer Selbstverpflichtung fiir eine massive Erho-
hung der 6ffentlichen schweizerischen Entwicklungs-
hilfe einsetzten.
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Der Katholizismus vor der Wende

In den spiten Kriegsjahren und den frithen Nach-
kriegsjahren kam es zu konfessionellen Gereiztheiten
in neuer Form. Ein eigenartiger Antagonismus zwi-
schen Katholizismus und Sozialdemokratie tat sich auf.
Die Linke, die gesamteuropiisch Aufwind spiirte,
stand dem politischen Katholizismus mit grossem
Misstrauen gegentiber; in der éffentlichen Auseinan-
dersetzung spielten linksorientierte und konfessionell
betont protestantische Journalisten und Publizisten
cine wichtige Rolle. Die Katholiken sahen einen neu-
en, diesmal «linken Kulturkampf» herauftkommen. Ein
Beispiel lieferte der konfessionell-politische Schlagab-
tausch in Graubiinden zwischen 1944 und 1949. Im
Streit, der vor allem in der Presse gefithrt wurde, lagen
die (katholisch-) konservative Partei und die neue
links-liberale Partei der «Demokraten». Der 1947 hei-
liggesprochene Bruder Klaus von Fliie wurde als
«trojanisches Pferd des politischen Katholizismus» eti-
kettiert. Umgekehrt verdichtigten katholisch-konser-
vative Kreise die Sozialisten revolutionirer Umsturz-
pline. Je mehr die Hochkonjunktur nach 1945 an die
Stelle der befiurchteten Wirtschaftskrise das Leben in
der Schweiz bestimmte, desto rascher kiithlte sich die
erhitzte Stimmung ab. Der Kalte Krieg wurde inner-
halb des Katholizismus nicht heiss gefithrt. Martin
Rosenberg (1908-1976), der Generalsekretir der konser-
vativ-christlichsozialen Volkspartei, war der eigentli-
che Baumeister der endgiltigen Eingliederung der
Katholiken in den Bundesstaat und der Vater der « Zau-
berformel» im Bundesrat von 1959.

Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965)
und seine Folgen

Die Wende unter Papst Johannes XXIII.
und erste Wirlkungen in der Schweiz

Das Pontifikat Johannes® XXIII. (1958-1963) bedeutete
so etwas wie ein Dammbruch. Seit Pius IX. (1846— 1878)
war die romisch-katholische Kirche wie nie zuvor in
ihrer Geschichte auf den jeweiligen Papst zentriert,
wenn nicht fixiert. Jeder Pontifikat war in gewissem
Sinne ein Programm. Der Tod Pius’ XII. am 9. Okto-
ber 1958 markiert die deutlichste Zisur in der neueren
Papstgeschichte. Die Ara der Pius-Pipste ging zu
Ende. Die Wahl des swbcnundswbmn]ah11%11 Angelo
Giuseppe Roncalli, der einen vergessenen, aber auch
durch die Geschichte belasteten Namen mit einer
umstindlichen Zahl wihlte, war zunichst fiir viele
Katholiken eine Enttiuschung, ja ein Schock. Fiir Ein-
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Die Schweizer Bischife am Zweiten Vatikanischen Konzil (von
linles nach rechts): Johannes Vonderach, Nestor Adam, Franz von
Streng, Angelo Jelmini, Louis Severin Haller, Joseph Hasler und
Francois Charricre.

geweihte kam die Wahl weniger tiberraschend, und
auch der Gewihlte wurde damit nicht tberrumpelt.

Erste unkonventionelle Amtshandlungen und der
Paukenschlag der Ankiindigung eines Okumenischen
Konzils am 25. Januar 1959 machten ihn in kiirzester
Zeit zu einem grossen Hoffnungstriger und liessen
ihm wie kaum je einem Papst zuvor Sympathien
zustromen.

Die Konzilsanktindigung weckte im Schweizer Ka-
tholizismus Erwartungen, die sich bis zur Euphorie
stugutcn —ein Vortnmrr der in dieser Art bisher noch
nie geschen worden war. Der demonstrativ-apologeti-
sche und bekennende Schulterschluss fritherer Jahr-
zehnte war tiberwunden. Eine starke, geradezu emotio-
nale Bereitschaft zu okumenischer Offnung war an
ihre Stelle getreten. Eine Flut von Beitrigen in Zei-
tungen und Zeitschriften, Broschiren und Biichern
tiberschwemmte eine hellwach gewordene Leser-
schaft. Vortrige und Tagungen aut allen Ebenen deck-
ten das breite Informationsbediirfnis ab.

Die Hoffnungen und das damit verbundene positive
Kirchengefiihl kamen nicht von ungetihr. Liturgisch,
theologisch und pastoral hatte sich eine betrichtliche
Energie angestaut. Viele «eingelagerte» Projekte war-
teten auf ihre Verwirklichung. Das Konzil liess ein
neues Bild der romisch-katholischen Kirche entstehen.
Vielleicht noch wichtiger als die einzelnen Konstitu-
tionen und Dekrete, die schliesslich verabschiedet wur-
den, waren die Auseinandersetzungen, die im Laufe der
vier Sessionen stattfanden. An die Stelle einer Kirche,
die bisher durch einsame pipstliche Entscheidungen
gefihrt wurde, trat das Bild einer Gemeinschaft, die
in dynamischer Entwicklung begriffen ist. «Dialog»



wurde zu einem der prigenden Stichworte des Zweiten
Vatikanischen Konzils.

Die Wirkung auf die Schweiz war betrichtlich. Wie
in anderen Lindern wurde das Konzil als Aufforderung
zu einer neuen Begegnung unter den Christen des
Landes verstanden. Die konfessionellen Grenzen lies-
sen sich endgiiltig nicht mehr aufrechterhalten. Die
geschlossene katholische Gesellschaft, die fir die Zeit
vor dem Konzil kennzeichnend war, ging zu Ende, und
es konnte immer weniger von einer festgefiigten ka-
tholischen Weltanschauung die Rede sein. Die katho-
lische Presse verzichtete zunehmend auf ihre konfes-
sionelle Etikettierung. 1971 wurde die «Konservativ-
Christlichsoziale Volkspartei» unter der Fithrung des
damaligen Generalsekretirs Urs C. Reinhardt (geboren
1931) in « Christlichdemokratische Volkspartei» (CVP)
umbenannt, blieb aber trotz aller Ausbruchsversuche
im Wesentlichen auf die katholische Wihlerschaft
beschrinkt.

Die Schweizer Katholiken waren auf diese Verinde-
rungen ein Stick weit vorbereitet. Thr Selbstvertrauen
war mit dem aufkommenden Wohlstand der funfziger
Jahre gestiegen. Die Gleichberechtigung des katholi-
schen Volksteils auf Bundesebene wurde mehr und
mehr anerkannt. Die seit den Bundesratswahlen im
Dezember 1959 funktionierende politische « Zauberfor-
mel» hatte dazu beigetragen, den alteingesessenen ka-
tholischen Minderwertigkeitskomplex zu «entzau-
bern». Die Grundlagen fiir eine freie Begegnung mit
anderen Kirchen waren bereits gelegt.

Fir die evangelischen Kirchen bedeutete die Off-
nung der réomisch-katholischen Kirche einen Durch-
bruch, weil die 6kumenische Bewegung dadurch exi-
stentielle Relevanz gewann. Endlich war die 6kumeni-
sche Begegnung mit dem Partner moglich geworden,
auf den es in der Schweiz ankam. Das Engagement in
der okumenischen Bewegung hatte den evangelischen
Kirchen zwar die universale Dimension der Kirche neu
zum Bewusstsein gebracht, hatte aber die Bezichungen
unter den Kirchen in der Schweiz nur in geringem
Masse verindert; ja gelegentlich konnte das ékumeni-
sche Engagement sogar als konfessionelles Argument
gegen die romisch-katholische Kirche ins Feld gefiihre
werden. Jetzt wurde das anders. Die dkumenische
Bewegung war fiir die evangelischen Kirchen zum
«Ernstfall» geworden.

Die Kontakte kamen rasch zustande. 1966 ernannten
die Bischofskonferenz und der Kirchenbund eine
gemischte Kommission, die strittige Punkte priifen
wollte. Unter dem Vorsitz von Heinrich Stirnimann
(geboren 1920), Freiburg, und Max Geiger (1922-1979),
Basel, befasste sie sich in den folgenden Jahren mit den
Differenzen, die in der Praxis die grossten Reibungen
verursachten: den konfessionell gemischten Ehen
(1967) und der gegenseitigen Anerkennung der Taufe
(1973). In beiden Fragen wurden Ubereinkiinfte erzielt,

Kardinal Augustin Bea, Prasident des Einheitssekretariates in Rom,
stattete am 18. Februar 1965 dem Okumenischen Rat der Kirchen
cinen Besuch ab. Die Bildung ciner gemeinsamen Arbeitsgrippe
wurde bei dieser Gelegenheit bekanntgegeben. Dr. W.A. Visser't
Hooft begriisste den Kardinal auf dem Genfer Flughafen.

die in das Zusammenleben der Konfessionen wesentli-
che Erleichterungen brachten.

Durch die Uberwindung des Konfessionalismus
wurde das Terrain vorbereitet fiir die Bescitigung eines
alten Streitpunktes, nimlich der sogenannten Ausnah-
meartikel der Bundesvertassung, die Niederlassungen
des Jesuitenordens und neue Klostergriimdungen un-
tersagten. Noch 1953 war es im Ziircher Kantonsrat zu
einer heftigen Auscinandersetzung dariiber gekom-
men. 1973 stimmte die Mehrheit des Volkes tur die
Streichung dieser Artikel.

Die Stimmung der sechziger Jahre war geprigt von
Hoffnungen tir die Zukuntt. Der Fortschritt der Tech-
nologie gab Anlass zu hohen Erwartungen. Das Un-
recht gegeniiber der Dritten Welt lag zwar offen zu
Tage. Aber auch der Kampf fiir eine gréssere interna-
tionale Gerechtigkeit war noch von der Hoffnung
getragen, dass eine bessere Zukunft herbeigefiihrt wer-
den konne. Warum sollte es nicht gelingen, die Giiter
dieser Erde gerechter zu verteilen? Die Kirchen ver-
standen sich als Teil dieses grossen Ziels, und es gehort
zu den Kennzeichen der sechziger Jahre, dass sich die
Kirchen gerade iber diesem Projekt besonders leiche
zusammenzufinden vermochten. Im Anschluss an die
Konferenz des Okumenischen Rates der Kirchen fiir
Kirche und Gesellschaft in Genf 1966 und die Enzy-
klika Populorum Progressio von Papst Paul VL. im sel-
ben Jahr kam es auf Weltebene zur Griindung einer
gemeinsamen Kommission fiir Entwicklung und
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Gegenseitige Anerken nung
der Taufe (1973)

In gemeinsamer Verantwortung

und im Bewusstsein, dieselbe Hoffnung und den-
selben Auftrag fir den sinnvollen Vollzug der
einen christlichen Taufe zu haben, beschliessen

der Schweizerische Evangelische Kirchenbund,
die rémisch-katholische Bischofskonferenz der
Schweiz,

der Bischof und der Synodalrat der christkatho-
lischen Kirche der Schweiz

1. die mit Wasser, im Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes gespen-
dete Taufe gegenseitig anzuerkennen;

2. alle jene Fille, in denen die Art der Spendung
oder die Person des Taufenden fiir die Aner-
kennung Schwierigkeiten bereiten konnte,
gcmcinsam zu prt’lfen;

3. die gemeinsame Arbeit an den theologischen
und pastoralen Problemen, welche sich
heute allen Kirchen beziiglich der Taufe
stellen, zu fordern.

Frieden. 1967 organisierten «Brot fir Briider» und
«Fastenopfer» zum ersten Mal ecine gemeinsame
Jahresaktion. Der Hohepunkt dieser Art gemeinsamen
Zeugnisses war die gemeinsame nationale Konferenz
«Schweiz — Dritte Welt», die 1970 in den Riumlich-
keiten des Bundeshauses in Bern abgehalten wurde.

Dieser gemeinsame Aufbruch in die Zukunft wurde
von weiten Kreisen mit Misstrauen und Skepsis ver-
folgt. Liessen sich die konfessionellen Traditionen auf
diese Weise tiberdecken? War nicht eine weit tiefere
Verankerung erforderlich, um den Ungewissheiten der
Zukunft standzuhalten?

Die Folgen des Konzils in der Theologic

Die Auswirkungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
fihrten in der romisch-katholischen Kirche der
Schweiz zu einem Umbruch. In manchen Bereichen
wurden neue Wege beschritten.

Auf der Ebene der Theologie kam eine neue Gene-
ration zum Zuge. Zunichst sind zwei Theologen zu
nennen, die den stiirmischen Neuerungen nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil mit grosser Zuriickhal-
tung begegneten: Charles Journet (1891-1975) und Hans
Urs von Balthasar (1905-1988). Journet unterrichtete am
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Hans Urs von Balthasar (1905-1988).

Grand Séminaire in Freiburg. Seine Theologic war
stark beeinflusst von Jacques Maritain (1882-1973),
einem franzésischen Intellektuellen katholischer Her-
kunft mit beachtlicher Wirkung, der um eine Synthese
von Thomismus und zeitgendssischer Kultur bemitihe
war. Hans Urs von Balthasar strahlte bereits seit den
dreissiger Jahren als Fixstern am theologischen Firma-
ment. Von Haus aus Germanist, literarisch begabt und
belesen, gehort er zu den ergiebigsten katholischen
Theologen dieses Jahrhunderts. In seinen frithen
Jahren als hiresieverdichtiger Aussenseiter bearg-
wohnt, erwarb er sich nach dem Konzil immer mehr
das Image des Reaktionirs. Diese gegensitzliche Beur-
teilung rithrt zum Teil daher, dass er nicht fir eine
breite Offentlichkeit, sondern als Meister eines akade-
mischen Jingerkreises fiir eine auserlesene Leserschaft
schrieb. Sie hat aber thren Grund vor allem darin, dass
von Balthasar immer «gegen den Strom schwammy.
Journet und von Balthasar wurden beide in hohem
Alter zu Kardinilen kreiert (1965 und 1988).



Zur folgenden Generation zihlen Johannes Feiner
(1909-1985), Josef Triitsch (geboren 1918), Franz Bockle
(1921-1991), Herbert Haag (geboren 1915) und Hans
King (geboren 1928). Bereits vor dem Konzil wurden
neue Perspektiven in die Theologie eingebracht. Fei-
ner, Bockle und Triitsch, damals Professoren am Prie-
sterseminar Chur, brachten 1957 einen Sammelband
unter dem Titel Fragen der Theologic heute heraus, der
stark beachtet wurde, weil renommierte Mitarbeiter
gewonnen werden konnten und in aufgeschlossener
Weise simtliche Bereiche der Theologie befragt wur-
den. Durch die Ankiindigung des Konzils wurde die
theologische Diskussion intensiviert. Grosses Echo
fanden die Veroffentlichungen von Hans Kiing, insbe-
sondere sein Buch Die Kirche (1967).

Von 1965 bis 1976 brachten Johannes Feiner und
Magnus Lohrer (geboren 1928) das monumentale Werk
Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik
heraus, eine moderne «Summa», in die auch moral-
theologische Aufrisse aufgenommen wurden. Siebzig
namhafte Autoren wirkten an diesem 6000 Seiten star-
ken Opus mit. Das Konzept des Werkes wuchs aus dem
Stand der katholischen Theologie unmittelbar vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil heraus, inspiriert vor
allem von Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar und
der «Nouvelle Théologie», wie sie von Henri de Lubac
und Yves Congar vertreten wurde. Sowohl die Ergeb-
nisse der neueren biblischen Exegese als auch die Theo-
logiegeschichte wurden in diesem Grundriss beriick-
sichtigt.

Die theologischen Schulen der Schweiz wurden in
den Jahren nach dem Konzil ausgebaut. Die Theolo-
gische Fakultit Luzern wurde 1970 mit allen Gradrech-
ten ausgestattet und erhielt mit der Errichtung des
Sozialethischen Instituts, des Instituts fiir Judisch-
Christliche Forschung und des Philosophischen Insti-
tuts neues Gewicht. Das Theologische Studium am
Priesterseminar Chur wurde 1968 vom Apostolischen
Stuhl zur Theologischen Hochschule erhoben, wobei
die akademischen Ausweise vom Kanton Graubiinden
anerkannt werden. Fiir die Theologische Fakultit Frei-
burg wurde 1985 zwischen dem Dominikanerorden, der
Schweizerischen Bischofskonferenz und dem Kanton
Freiburg ein neues Abkommen ausgehandelt. In Lu-
zern und Freiburg wurden auch Laien auf theologische
Lehrstiihle berufen. Die Einfithrung des Dritten Bil-
dungsweges an der Theologischen Hochschule Chur,
das heisst die Erméglichung eines nichtakademischen
Lehrgangs fiir Minner und Frauen, leistete einen Bei-
trag zur Verminderung des Priestermangels, konnte
aber vor allem das Angebot von Laien zur vollamtli-
chen Mitarbeit in der Kirche verbreitern.

Einen wichtigen Beitrag zur theologischen Mei-
nungsbildung leisteten Zeitschriften und Zeitungen.
In Zirich wurde die Zeitschrift Orientierung zam Me-
dium fiir einen kritisch-aufgeschlossenen Katholizis-

Johannes Feiner (1909-1985). Als Berater des Einheitssekretariates
setzte er sich wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils mit gros-
sem Engagement fiir die 6kumenische Offuung der ramisch-katho-
lischen Kirche ein.

mus. Sie war aus den Apologetischen Blittern des von
Jesuiten betreuten Instituts fiir weltanschauliche Fra-
gen hervorgegangen. Unter der Leitung von Josef
Rudin (1907-1983), Mario von Galli (1904—1987) und
Ludwig Kautmann (1918-1990) wurde sic aus einem
antikommunistischen Informationsdienst zu einem
Forum fiir Fragen der Okumene, der Dritten Welt und
der Befreiungstheologie. Eine dhnliche Funktion er-
fullte in der franzésischsprechenden Schweiz die eben-
falls von Jesuiten betreute Zeitschrift Choisir.

Fiir das geistige Klima im Schweizer Katholizismus
war die publizistische Titigkeit von katholischen
Laien, hauptsichlich von Juristen und Historikern,
bedeutungsvoll. Sie veroftentlichten ihre Beitrige in
Zutunoul und Zeitschriften wie etwa der Frei buwc
Liberté, dun Luzerner Vaterland, der St. Galler Ost-
schweiz oder den Newen Ziircher Nachrichten sowie in der
Schweizer Rundschau und in der Civitas. Namentlich
sind die Redaktoren Karl Wick (1891-1969), Vaterland,
und Carl Doka (1896-1980), Schweizer Rundschau, sowie
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Walter Gut (geboren 1927), Civitas, zu erwihnen. Die
mit K.W. gezeichneten Artikel Wicks im Vaterland
oalten als massgebende  kulturelle Stimme der
Schweizer Katholiken. Zusammen mit ihren Kollegen
begleiteten sie den Wandlungsprozess des Schweizer
Katholizismus mit wachen Augen fiir die Zeichen der
Zeit. Einen Einfluss tibte auch der Freiburger Rechts-
professor Peter Jiggi (1909-1975) aus. Einen bedeuten-
den Beitrag zur geistigen Offnung erbrachten auch die
Historiker der Freiburger Schule. Eine wichtige Rolle
spiclte die 1907 gegrimndete Zeitschrift fiir Schweizerische
Kirchengeschichte, die in den siebziger und achtziger
Jahren unter Pascal Ladner und Urs Altermatt eine
konfessionelle Offnung vornahm. Der Freiburger Pro-
fessor Oskar Vasella (1904-1966) machte sich um ein
neues Bild der Reformation verdient, wihrend sich
E.F.J. Miller-Biichi (1901-1980) der Philipp Anton Se-
gesser-Forschung annahm und die Geschichte des Kul-
turkampfes von katholischer Seite her aufarbeitete.

Die theologische Arbeit hatte seit dem Konzil eine
dezidiert dkumenische Ausrichtung. Die selbstver-
stindliche Bereitschaft zum gemeinsamen theologi-
schen Nachdenken fand Ausdruck in einer ganzen
Reihe von Initiativen. An der Universitit Freiburg
wurde 1964 unter der Leitung von Heinrich Stirnimann
das «Institut fiir Ockumenische Studien» gegriindet,
die erste Institution dieser Art an einer theologischen
Fakultit. 1965 wurde die «Schweizerische Theologi-
sche Gesellschaft» ins Leben gerufen. 1974 nahm in
Genf eine gemeinsame theologische Ausbildung fiir
Laien, das «Atélier oecuménique de théologien, thren
Anfang. «Le Groupe des Dombes», die interkonfessio-
nelle Vereinigung von franzésischsprechenden Theo-
logen, die seit 1937 in der Verborgenheit gewirke hatte,
trat jetzt an die Offentlichkeit und legte im Laufe der
Jahre eine ganze Reihe von gemeinsamen Berichten
vor, in denen Fragen, die bisher als uniiberwindlich
kontrovers gegolten hatten, in neuer Perspektive be-
handelt wurden. Von weittragender Bedeutung waren
die gemeinsamen Bibeliibersetzungen (Einheitsiiberset-
zung und Traduction occuménique de la Bible).

Liturgiereform als Folge des Konzils

Kaum ein anderer Text des Konzils hatte so unmit-
telbare und weitreichende  Auswirkungen auf das
kirchliche Leben wie die Konstitution iiber die Heilige
Liturgic. Die Einfithrung der Landessprache, die
Vereinfachung der iiberlieferten Formen und die Beto-
nung der aktiven Teilnahme aller Gliubigen am Got-
tesdienst fiihrten zu Verinderungen, die fur alle erfahr-
bar waren. Gewisse Neuerungen waren bereits vor dem
Konzil vorgenommen worden. Zu den Vordenkern der
Reform gehorte Anton Hinggi (1917-1994), spiter Bi-
schof von Basel, der auch wihrend des Konzils als

Experte in der liturgischen Kommission mitarbeitete.
Nach dem Konzil setzte sofort eine intensive Titigkeit
ein, um die geforderten Reformen durchzufthren.
Schrittweise, aber ziigig wurde die Volkssprache in der
gesamten Liturgie eingefiihrt. Drei liturgische Insti-
tute (in Zirich, Freiburg und Lugano) beteiligten sich
an der Bearbeitung der gottesdienstlichen Bicher und
boten Gelegenheiten liturgischer Bildung an.

Die Reform brachte neben befreienden Erfahrungen
auch Frustrationen mit sich. Zum Teil lag es daran, dass
die Umstellung nicht immer mit dem nétigen psycho-
logischen Fingerspitzengefiithl vorgenommen wurde;
zum Teil aber auch daran, dass auf Vertrautes verzichtet
werden musste. Mit der Abschaffung des Lateins gin-
gen zum Beispiel auch die lateinischen Gesiinge des
Chorals und die feierlichen polyphonen Hochimter
weitgehend verloren. Noch bedeutsamer war, dass es
durch die immer ausschliesslichere Konzentration auf
die Messe zu einer Art von « Monokultur der Euchari-
stie» kam. Diese Entwicklung hatte schon frither ein-
gesetzt. Das Angebot an sonntiglichen Eucharistiefei-
ern wurde seit den funfziger Jahren stindig erweitert.
Die Einfithrung der Abendmesse erméoglichte die Feier
der Eucharistie zu allen Tageszeiten. Die Absicht war,
durch zusitzliche Feiern die Erfullung der Sonntags-
pflicht zu erleichtern. Fiir die Priester konnte das
bedeuten, dass sie manchmal fiinf oder sogar noch
mehr Gottesdienste an einem Sonntag zu bewiltigen
hatten. In dem Masse als die Zahl der Priester abnahm,
wurde diese Entwicklung immer fragwiirdiger. Vor
allem aber wurden durch die Eucharistieteier andere
traditionelle Andachtsformen verdringt. Von der
Fronleichnamsprozession blieb oft nur ein Freiluftgot-
tesdienst iibrig. Die Marienverchrung ging rasch zu-
riick. Die einst so beliebten «Maiandachten» (Mutter-
gottesfeiern im Mai) wurden seltener gefeiert oder
blieben ganz aus. Der jingere Klerus stand der Volks-
frommigkeit mit ihren Riten und ihrem Brauchtum
mit grosser Zuriickhaltung gegentiber. Neue Formen
wurden eingeiibt, wie beispielsweise Wortgottesdien-
ste, zusammengesetzt aus biblischen Lesungen, Kurz-
predigten oder Meditationen, Fiirbitten und Segen. Sie
hatten keinen durchschlagenden Erfolg. Viele emptan-
den solche Experimente und die ganze Liturgiereform
als «verkopft». Sie vermissten die katholische «Sinn-
lichkeit». Im allgemeinen ist zu sagen, dass der sonn-
tigliche Kirchgang seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil abnimmt.

Der Riickgang der Beichte nahm in wenigen Jahren
nach dem Konzil das Ausmass einer Erosion an. Umso
grosseren Zulauf erhielten die Bussfeiern mit Absolu-
tion, fir welche die Schweizer Bischofe 1974 eine
pastorale Anweisung erliessen. Neben der belasteten
Geschichte der Beichterzichung und Beichtpraxis
wirkte sich hier auch das gewandelte Schuld- und Siin-
denbewusstsein aus: Es war weniger auf die Sexualitit



Zu den liturgischen Newerungen des Ziweiten Vatikanischen Kon-
zils gehort die Konzelebration, das heisst die gemeinsame Feier der
Messe durch mehrere Priester.

und die Kirchengebote fixiert, sondern stellte mehr die
persénliche Grundhaltung des einzelnen in den Mit-
telpunkt.

Ausbau der Katechese

Die Katechese erlebte in den Jahren nach dem Konzil
einen immensen Ausbau durch neue Lehrmittel, Kom-
missionen und Institutionen. Laienkatecheten und
-katechetinnen wurden zu einer beachtlichen kirchli-
chen Berufsgruppe und ersetzten mehr und mehr die
Priester in den Schulzimmern. Ein Beispiel: In der
Stadt Chur mit rund 15000 Katholiken wirkten im
Schuljahr 1990/91 drei Priester, drei Pastoralassistenten
und neben ihnen 27 voll- und nebenamtliche Kateche-
ten und Katechetinnen. 1964 wurde in Luzern, ange-
gliedert an die Theologische Fakultit, das «Katecheti-
sche Institut» gegriindet. Gesamtschweizerische und
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didzesane Gremien und Arbeitsstellen schossen aus
dem Boden. Von der Theologischen Hochschule Chur
wurde 1982 das «Institut fiir Fort- und Weiterbildung
der Katecheten» ins Leben gerufen. In der franzosisch-
sprechenden Schweiz entstand in Freiburg das «Institut
romand de formation aux ministeres laiques», ein Insti-
tut, das auf breiter Basis Ausbildungsmoglichkeiten fiir
verschiedene Laiendienste in der Kirche anbietet.

Die konfessionellen Schulen verschwanden bis auf
Reste, die sich auch tiur Nichtkatholiken 6ffneten. Die
klassischen katholischen (oft klosterlichen) Gymna-
sien passten sich den verinderten Verhiltnissen und
Postulaten, beispielsweise der Koedukation, an.

Der Forderung der Katechese im weitesten Sinne
des Wortes dienten auch die seit 1961 an vielen Orten
durchgefithrten und rege besuchten «Katholischen
Glaubenskurser, die in zweijihriger Ausbildung Teil-
nehmern aus allen Schichten der Bevolkerung eine
zeitgemiisse Vertiefung des christlichen Glaubens ver-
mitteln. Die Paulus-Akademie in Zirich wurde zu
einem Ort breitgeficherter Bildungsangebote und
einem Forum fiir Disputationen. Trotz aller dieser
imposanten Anstrengungen blieb und bleibt die Frage
bestehen, wie weit die Weitergabe des Glaubens fiir die
Zukunft noch gesichert ist. Alle Unterweisung, die
nicht von Familie und Gesellschaft getragen wird,
hingt in der Luft. Soviel in den letzten drei Jahrzehn-
ten unternommen wurde, um den Glauben der nich-
sten Generation nahezubringen, sowenig liess sich der
Prozess der Sikularisierung aufhalten.

Priester, Laien und ihre Dienste

Die Zahl der Berufungen zum priesterlichen Amt
begann Mitte der sechziger Jahre rapid zuriickzuge-
hen. Der Priestermangel nahm mehr und mehr drasti-
sche Ziige an. Der Altersdurchschnitt des Klerus klet-
terte in die Hohe. Die 1970 gegriindete Kommission
«Bischofe und Priester» beschloss, 1971 eine Priester-
umfrage durchzufthren. 85%, das heisst 2548 Priester
beteiligten sich daran. Die Fragen betrafen Selbst-
verstindnis, Arbeit, Sozialbezichungen, Zolibat und
Autoritit der Priester. Die «Momentaufnahme», die
sich aus den Antworten ergab, war insofern beruhi-
gend, als sie kein dramatisches priesterliches Unbeha-
gen enthillte. Die Umfrage zog nicht sofort Konse-
quenzen nach sich. Alarmierend blieb hingegen die
wachsende Zahl von Priestern, die ihr Amt aufgaben
und um Laisierung mit Dispens vom Zélibat nachsuch-
ten. Unter Papst Paul VI. (1963-1978) wurden solche
Dispensen  verhiltnismissig leicht gewihrt; unter
Johannes Paul II. wurde die Praxis wesentlich restrik-
tiver.

Auch die Minner- und Frauenkléster gerieten in

denselben Sog. Uberalterung und Austritte brachten
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zahlreiche Autgaben in Gefahr und gingen an die Sub-
stanz der Kommunititen. Manche Kloster, Hiuser und
Filialen mussten geschlossen bezichungsweise um-
funktioniert werden. Aufgrund der verinderten Lage
ergab sich fiir manche Ordensleute die Moglichkeit,
Aufgaben des pastoralen und katechetischen Einsatzes
zu tbernchmen, statt sich auf die sekundiren Dienste
zu beschriinken, die sie bisher in Schulen und Spitilern
erfillt hatten.

Parallel zu dieser Entwicklung nahmen Zahl und
Bedeutung der Laientheologen zu. Was zu Beginn der
sechziger Jahre noch eine Randerscheinung gewesen
war, entwickelte sich in den siebziger Jahren zum
unentbehrlichen kirchlichen «Stand», allerdings nach
wic vor in weiten Kreisen mit dem Makel des Liicken-
biissers versehen. Gleichzeitig wuchs der Anteil der
Frauen. Pastoralassistenten, Minner und Frauen, wur-
den mehr und mehr zu vollamtlichen Gemeindeleitern
gemacht; einzig fir die Spendung der Sakramente
mussten weiterhin Priester beigezogen werden. Diese
Losung, die weniger aus theologischer Uberzeugung
als aus pragmatischer Notwendigkeit getroffen wurde,
stiess bei vielen auf Bedenken, und zwar aus verschie-
denen Motiven. Traditionelle Kreise befiirchteten, dass
durch diese Entwicklung die Bedeutung des priesterli-
chen Amtes ausgehohlt werde, wihrend progressive
Kreise in dieser Losung einen inneren Widerspruch
sahen, der einzig dadurch aufgehoben werden kénnte,
dass die katholische Kirche die Priesterche und die
Ordination der Frau zulasse. In dieser unbefriedigen-
den Lage bot die Ordination verheirateter Diakone
einen gewissen Kompromiss, vermochte das Problem
aber im Kern nicht zu lésen.

Ein Merkmal des Pfarreilebens wurde die vermehrte
Einbezichung von Laien in die Pfarreirite (chrenamt-
liche Beratungsgremien). Zum sonntiglichen liturgi-
schen Erscheinungsbild gehéren seither auch Lektoren
und Lektorinnen, sowie Helfer und Helferinnen, die
die cucharistischen Gaben austeilen.

Manches starb ab, anderes entwickelte sich neu. Die
Vereine, bisher ein Merkmal des Schweizer Katholizis-
mus, gerieten in Krise. Die «Jung,manns(,lnft» und die
«Jungfrauenkongregation» retteten sich gemeinsam in
die «Junge Gemeinde». Andere Jugendverbinde, Be-
rufs- und Standesvereine wahrten trotz Krisen die
Kontinuitit. Recht profiliert steht der « Schweizerische
Katholische Frauenbund» da. In der franzosischen
Schweiz schlossen sich die katholischen Vereine und
Verbinde im Rahmen der «Katholischen Aktion» zur
«Communauté Romande de I’Apostolat des Laics»
(CRAL) zusammen.
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Schweizer Bischofskonferenz, Bistiimer
und ihre Institutionen

Die Tatsache, dass das Konzil die Bedeutung und Funk-
tion der nationalen Bischofskonferenzen ausdriicklich
anerkannte, wirkte sich auch auf die Schweiz aus. Die
«Schweizer Bischofskonferenz» (SBK) erfuhr cine
Stirkung. Angesichts der zahlreichen Aufgaben, die
die Umsetzung der Ergebnisse des Zweiten Vatikani-
schen Konzils mit sich brachte, dringte sich eine ver-
mehrte Zusammenarbeit auf schweizerischer Ebene
auf. Die SBK gab sich 1975 ein Statut. Bereits bald nach
dem Konzil (1966) schut die SBK die Pastoralplanungs-
kommission. Sie sollte Fragen der Seelsorge und des
kirchlichen Lebens priifen, die fur alle Bistimer der
Schweiz von Bedeutung waren. Sie sollte ausserdem
Fragen der Finanzierung iiberdiézesaner Institutionen
beurteilen und die interdidzesane Koordination for-
dern. Das 1968 vom katholischen Kantonsteil des Kan-
tons St. Gallen gegriindete Schweizerische Pastoralso-
ziologische Institut arbeitete von Anfang an eng mit
der Pastoralplanungskommission zusammen. Eine
Reihe von Kommissionen steht der SBK fiir besondere
Bereiche zur Verfiigung, zum Beispiel die bereits
erwihnte Kommission Bischofe-Priester, die Theolo-
gische Kommission und die Nationalkommission « Ju-
stitia et Pax», ein Beratungsgremium der SBK fiir poli-
tische, wirtschaftliche und soziale Fragen. Vor allem
unter der Leitung des Juristen Pius dell(‘l (1950-1991)
schirfte sie in Zusammenarbeit mit anderen kirchli-
chen und gesellschaftspolitischen Institutionen das
Gewissen der Kirche fiir Gerechtigkeit und Frieden in
der Schweiz und im Ausland. Die interdidzesane
Zusammenarbeit wird ausserdem in der deutschen
Schweiz durch die «Ordinarienkonferenz» und in der
franzosischen Schweiz durch die « Conférence des Or-
dinaires de Suisse Romande», das heisst durch regel-
missige Zusammenkiinfte der General- und Bischofs-
vikare gefordert. Auf didzesaner Ebene arbeiten die
obligatorischen «Priesterrite» und die «Seelsorgerite.

Die kirchlichen Strukturen der rémisch-katholi-
schen Kirche in der Schweiz haben in vieler Hinsicht
einen foderalistischen Charakter. Sowohl die Steuer-
hoheit als auch das Recht der Pfarrwahl liegt in vielen
Kantonen bei der Kirchgemeinde. Bis in die sechziger
Jahre fehlte tiir tiberdiézesane oder gesamtschweizeri-
sche Institutionen und Projekte die finanzielle Basis.
Die Situation inderte sich mit der Griindung des
Fastenopfers: Ein betrichtlicher Teil der Einkiinfte
fliesst Projekten im Inland zu. 1970 wurde ein neues
Finanzierungssystem eingefihrt: Die «Rémisch-
Katholische Zentralkonferenz», bestehend aus Vertre-
tern der kantonalkirchlichen Organisationen, schloss
mit der Schweizer Bischofskonferenz einen Vertrag
iiber die Mitfinanzierung tiberregionaler und gesamt-
schweizerischer pastoraler Aufgaben.



Angesichts dieser Entwicklungen, aber auch der
demographischen Verschicbungen in der Schweiz
wurde immer hiufiger die Frage aufgeworfen, ob die
historisch gewachsene Einteilung der Didzesen der
heutigen Lage der Kirche noch gerecht werde. Insbe-
sondere im Bistum Chur hatten sich die Verhiltnisse
tiefgreifend verindert. Die Zunahme der Katholiken
im Kanton Zirich fihrte zu neuen Voraussetzungen:
Aus der dinnen Diaspora zu Beginn des Jahrhunderts
wurde eine Kernregion des Bistums, und als die katho-
lische Kirche von Zirich 1963 6tfentlich-rechtliche
Anerkennung erhielt, wurde sie aus einer Bettelkirche
plotzlich zur vermégenden Landeskirche. Auch in
anderen Bistimern traten #hnliche Verschiebungen
ein. Die Schweizer Bischofskonferenz liess darum Vor-
schlige fiir eine neue Einteilung der Didzesen in der
Schweiz ausarbeiten. Der Bericht fithrte sowohl in
katholischen als auch evangelischen Kreisen zu lebhat-
ten Diskussionen und Auseinandersetzungen. Die Tat-
sache, dass die beiden Stidte Ziirich und Genf, Symbole
der Reformation, zu diézesanen Zentren werden soll-
ten, wurde als Provokation empfunden. Sowohl aus
internen Griinden als auch aus 6kumenischen Riick-
sichten musste die Verwirklichung des Plans zunichst
zurtickgestellt werden.

«Synode *72» und Pastoralforum

Einen Hohepunkt nachkonziliarer Aufbauarbeit in der
Schweiz bildete die sogenannte «Synode "72», die von
1972 bis 1975 tagte. Die Schweizer Bischofskonferenz
beschloss im Frithjahr 1969, in allen Bistiimern der
Schweiz eine Synode durchzufithren. Die sprachliche
und kuleurelle Vielfalt der Schweiz machte eine ge-
meinsame nationale Synode, wie sie in Holland und der

Bundesrepublik Deutschland durchgefithrt wurde,
nicht sinnvoll. Reine Diézesansynoden wiren aber
auch nicht zweckmissig gewesen. So griff man zu
einem Modell in mehreren Stufen: Die Didzesansyn-
oden wurden gemeinsam vorbereitet, getrennt aber
gleichzeitig durchgetiithrt und schliesslich iiberdisze-
san zusammengefasst. Das Kirchenvolk wurde durch
eine grossangelegte Vernehmlassung in die Vorberei-
tung einbezogen. Das Ziel war eine Erneuerung der
katholischen Kirche in der Schweiz — sowohl auf der
persénlichen als auch auf der Ebene der Pfarreien, der
Bistimer und der gesamten Schweiz. Die Synode
befasste sich mit Themen wie Glaubensverkiindigung,
Gottesdienst, Pastoration, Okumene, Ehe und Familie,
Verantwortung der Christen in der Wirtschaft, soziale
Aufgaben und Beziehungen zwischen Kirche und
Staat.

Alle Diézesansynoden gaben dem Vorschlag ihre
Zustimmung, einen schweizerischen «Pastoralrat» ins
Leben zu rufen. Die Bischofskonferenz schloss sich
diesem Anliegen an und erklirte sich mit einem dies-
beziiglichen Statut einverstanden. Rom verweigerte
aber die Genehmigung. Als Ersatz dafiir wurde Ende
1978 in Einsiedeln ein «Interdiézesanes Pastoralforum»
durchgefiihrt. Die Veranstaltung erwies sich allerdings
mehr als Probelauf denn als effiziente Tagung. Ein
zweites (bisher letztes) Pastoralforum fand im Herbst
1981 in Lugano statt. Auf der Tagesordnung stand die
«Lebendige und missionarische Gemeinde - ihre
Dienste und Amter». Auch die Einbezichung der Frau
kam mit Nachdruck zur Sprache. Zudem wurde eine
Empfehlung eingebracht, Laien — Minner und Frauen
— als Gemeindeleiter einzusetzen, wie es von der
Synode im Bistum Chur vorgeschlagen worden war.
Auf der Ebene des Erfahrungsaustausches und der per-
sénlichen Begegnung war das zweite Forum fiir die

Die Schweizer Bischife verfolgen die Verhandlungen der Synode 72. Die Synode hatte keine Entscheidungsgewalt, sondern konsultativen
Status. Die Umsetzung der Empfehlungen war Sache der Bischéfe.
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Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil stieg die Zahl der Misch-
chen rasch an. Die nene Bezichung zwischen den Kirchen fand darin
ihren Ausdruck, dass sich Pfarrer und Priester an Traugottesdiensten
in der anderen Kirche beteiligten.

unmittelbar Beteiligten ein Erlebnis und ein Erfolg
Die Basis wurde aber kaum mehr erreicht. Eine gewisse
Ermiidung hatte sich tberdeutlich eingestellt.

Trotz romischem Zeigefinger und schleichender
Unlust wurde nicht aufgegeben. 1982 schlug die Pasto-
ralplanungskommission ein «Interdiézesanes Koordi-
nationsgremiumy» vor. 1987 brachte der Freiburger
Pastoraltheologe Leo Karrer (geboren 1937) das Anlie-
gen auf die griffige Formel: «Eine Tagsatzung der
Schweizer Katholiken».

Die evangelischen Kirchen
seit den sechziger Jahren

Neue Voraussetzungen fiir die Identitit
und das Zeugnis der evangelischen Kirchen

Die Wende in der romisch-katholischen Kirche schuf
auch fiir die evangelischen Kirchen eine neue Situa-
tion. Unausweichlich wurden sie mit der Frage kon-
frontiert, was das reformatorische Erbe angesichts der
weitreichenden Verinderungen, die in der katholi-
schen Kirche eingetreten waren, noch zu bedeuten
habe. Seit ihrem Ursprung in der Reformation waren
die reformierten Kirchen der Schweiz durch das Ge-

gentiber zur romisch-katholischen Kirche geprigt. Im-
mer wieder standen sie in der Versuchung, ihre eigene
Identitit durch die Negation romisch-katholischer
Lehre und Praxis zu definieren. Dieser Rahmen schien
mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil zusammenzu-

2006

brechen: Die katholische Kirche begann, Positionen zu
iibernehmen, die lange Zeit als evangelische Eigenart
gegolten hatten. Die Bcdcutun(r der Bibel wurde be-

tont. Der Gottesdienst wurde in der Volkssprache
gefeiert. Dem Mitspracherecht und der Rolle der Laien
wurde gréssere Bedeutung beigemessen. Die Kirche
wurde mehr und mehr als das «wandernde Volk Got-
tes» verstanden. Die Grenzen der Kirche Jesu Christi
wurden weit weniger als frither mit den Grenzen der
romisch-katholischen Kirche identifiziert. Was hatte
es zu bedeuten, dass alle diese evangelischen Perspek-
tiven nun auch von der rémisch-katholischen Kirche
mitvertreten wurden? So sehr die Verinderungen die
Begegnung und Zusammenarbeit unter den Kirchen
erleichterten und befruchteten, war zugleich auch klar,
dass die Unterschiede zwischen den Konfessionen
damit allein noch nicht beseitigt waren. Frither oder
spiater mussten die Identitit und das Zeugnis der evan-
gelischen Kirchen in der Begegnung und der Zusam-
menarbeit mit der rémisch-katholischen Kirche neu
artikuliert werden.

Diese Aufgabe stand in den sechziger Jahren aller-
dings noch nicht im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit.
Das Interesse der evangelischen Kirchen galt zunichst
vielmehr der Interpretation der Vorginge in der katho-
lischen Kirche. Was war geschehen? Wie weit sollten
die Reformen gehen? Was konnte getan werden, um
sie zu fordern? Die Auseinandersetzungen in der
katholischen Kirche iibten eine Faszination auf die
evangelischen Kirchen aus. Willem A. Visser’t Hooft
brachte eine weit verbreitete Stimmung zum Aus-
druck, als er nach den ersten stiirmischen Ereignissen
des Konzils erklirte: « Nostra res agitur!» (Es geht um
unsere Sache!). Zahlreiche evangelische Christen -
Theologen und Laien — nahmen leidenschaftlich inne-
ren Anteil an der Erneuerungsbewegung in der katho-
lischen Kirche. Diese Haltung wurde dadurch gefér-
dert, dass die katholische Kirche die Angehorigen
anderer Kirchen ausdriicklich dazu aufforderte, sich an
ihrer internen Diskussion zu beteiligen. Zu den Sessio-
nen des Konzils waren Vertreter anderer Kirchen —
unter ihnen aus der Schweiz Oscar Cullmann (geboren
1902) — als Beobachter eingeladen worden. Selbst Karl
Barth, frither fiir seine kritische Haltung gegeniiber
der katholischen Kirche bekannt, kam zur Uberzeu-
gung, dass im Zweiten Vatikanischen Konzil ein Stiick
evangelischer Freiheit zum Zuge gekommen sei. 1966
liess er sich zu einer Reise nach Rom bewegen: Ein
Symbol fiir den neuartigen Austausch, der zwischen
evangelischen und katholischen Christen méglich ge-
worden war.

Der Impuls der kumenischen Bewegung war aber
auch unter den evangelischen Kirchen selbst wirksam.
Nach eingehenden Gesprichen in Bad Schauenburg
BL und in der reformierten Heimstitte Leuenberg bei
Holstein BL kamen 1973 die lutherischen, reformierten
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Oscar Cullmann (geboren 1902), Professor fiir Newes Testament und
Alte Kirchengeschichte in Basel, setzte sich seit den fiinfziger Jahren
fiir die skumenische Bewegung ein, zum Beispiel durch den Vor-
schlag, dass die Kirchen fiireinander Kollekten erheben sollten.

und unierten Kirchen Europas tiberein, volle Kirchen-
gemeinschaft untereinander zu erkliren. Durch die
Annahme der sogenannten «Leuenberger Konkordie»
wurde die seit der Reformationszeit andauernde Spal-
tung ausdriicklich und endgiiltig aufgehoben. Die an
der Konkordie beteiligten Kirchen gewihren einander
nicht nur Kanzel- und Abendmahlsgcmeinsclmft, son-
dern erkliren auch ihren Willen, eine «Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft» einzugehen.

Die theologische Arbeit der sechziger und siebziger
Jahre war weitgehend durch die Auseinandersetzung
mit dem iiberragenden Werk Karl Barths bestimmt.
Die Theologen der neuen Generation suchten, jeder
auf seine Weise, tiber ihn hinauszufiihren, in der deut-
schen Schweiz Max Geiger (1922-1979) und Andreas
Lindt (1920-1985) als Historiker und in der franzosi-
schen Schweiz Jean-Louis Leuba (geboren 1912) als
Systematiker. Die Frage, wie das Evangelium in der
heutigen von der Aufklirung geprigten Welt verstan-
den werden kénne, stand im Mittelpunkt der theolo-
gischen Arbeit des deutschen Lutheraners Gerhard
Ebeling (geboren 1912). Als Sozialethiker trat ebenso in
Zirich Arthur Rich (1910-1991) mit weiterfithrenden
und wegweisenden Arbeiten hervor.

Der Ausbau des Schweizerischen Kirchenbundes

Die Aufgaben, die die evangelischen Kirchen der
Schweiz gemeinsam zu bewiltigen hatten, wurden
immer zahlreicher. Die Beteiligung an der ékumeni-
schen Bewegung, insbesondere am Leben des « Oku-
menischen Rates der Kirchen» (ORK), stellte von Jahr
zu Jahr grossere Anforderungen. Neue Zusammen-
schliisse wie zum Beispiel die «Konferenz Europii-
scher Kirchen» (1959) verlangten eine zusitzliche Auf-
merksamkeit. Auch nach innen weitete sich das Wir-
kungsfeld aus. Die Notwendigkeit offentlicher Stel-
lungnahmen wurde immer hiufiger. Die Offnung der
romisch-katholischen Kirche zur Begegnung und Zu-
sammenarbeit machte neue Strukturen auf schweizeri-
scher Ebene erforderlich.

Der «Schweizerische Evangelische Kirchenbund»
war bisher mit minimalen Mitteln ausgekommen. Bis
in die sechziger Jahre wurde die gesamte Arbeit neben-
amtlich durch einen Prisidenten und zwei Sekretire

Die «Leuenberger Konkordie»
vom 16. Mdrz 1973

Die «Leuenberger Konkordie» umfasst 49 Arti-
kel, die den Weg zur Kirchengemeinschaft (3-s),
das gemeinsame Verstindnis des Evangeliums
(6-16), die Ubereinstimmung angesichts der
Lehrverurteilungen der Reformationszeit (17-28)
und die Erklirung und Verwirklichung der Kir-
chengemeinschaft (29-49) entfalten.

Uber das Abendmahl wird in Artikeln 18—20 fol-
gendes ausgefiihrt:

«Im Abendmahl schenkt sich der auferstandene
Jesus Christus in seinem fiir alle dahingegebenen
Leib und Blut durch sein verheissendes Wort mit
Brot und Wein. So gibt er sich selbst vorbehaltlos
allen, die Brot und Wein empfangen; der Glaube
empfingt das Mahl zum Heil, der Unglaube zum
Gericht.

Die Gemeinschaft mit Jesus Christus in seinem
Leib und Blut konnen wir nicht vom Akt des
Essens und Trinkens trennen. Ein Interesse an der
Art der Gegenwart Christi im Abendmahl, das
von dieser Handlung absieht, liuft Gefahr, den
Sinn des Abendmahls zu verdunkeln.

Wo solche Ubereinstimmung zwischen Kirchen
besteht, betreffen die Verwerfungen der reforma-
torischen Bekenntnisse nicht den Stand der Lehre
dieser Kirchen.

Marc Lienhard: Lutherisch-reformierte Kirchengemeinschaft heute,
Frankfurt a/M 1973 (2. Auflage), Seite V.
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bewiltigt. Einige Kommissionen leisteten die inhaltli-
che Arbeit. Die Struktur wurde allmihlich ausgebaut.
Ein vollamtlicher Zentralsekretir und spiter ein Theo-
logischer Sckretir (1964) wurden angestellt und 1968
erhielt der Schweizerische Evangelische Kirchenbund
einen permanenten Sitz in Bern. Wenige Jahre darauf
wurde auch das Amt des Prisidenten in ein Vollamt
umgewandelt. 1970 wurde das Institut fir Sozialethik
in Bern gegriindet, das unter der Leitung von Hans
Ruh (geboren 1933) eine weitverzweigte Titigkeit ent-
faltete; eine Reihe von Initiativen des Kirchenbundes
wurde erst durch dieses neue Arbeitsinstrument még-
lich. 1980 griindeten die evangelischen Kirchen der
deutschen Schweiz die «Evangelische Arbeitsstelle
Okumene Schweiz» — in der Absicht, die Teilnahme
der Schweizer Kirchen an der 6kumenischen Bewe-
gung zu tordern.

Diese Entwicklung warf fast unausweichlich die
Frage neu auf, wie das Verhiltnis zwischen den kanto-
nalen Kirchen und dem Schweizerischen Evangeli-
schen Kirchenbund zu verstchen sei. Kirchenbund
oder Kirche? Diese Frage wurde in den sechziger
Jahren in kirchlichen Kreisen lebhaft diskutiert. Inwie-
weit kann davon die Rede sein, dass die evangelischen
Kirchen der Schweiz auf schweizerischer Ebene als
Kirche Jesu Christi in Erscheinung treten? Die Mei-
nung wurde vertreten, dass ein Zusammenschluss als
blosser Zweckverband weder theologisch noch geist-
lich ausreiche. Die Bezeichnung «Kirche» lasse sich
nicht auf die kantonalen Kirchen beschrinken, sondern
misse sich auch auf der Ebene der Schweiz anwenden
lassen. Der «Schweizerische Pfarrverein» ging sogar so
weit, eine Verfassung vorzulegen, wonach die Abge-
ordnetenversammlung in eine Synode verwandelt wer-
den sollte. Der Vorschlag setzte sich nicht durch. Das
Misstrauen gegeniiber einer iibergeordneten kirchli-
chen Autoritit war zu stark. Es blieb bei dem bloss
administrativen Ausbau des Kirchenbundes. Damit
blieb es aber auch bei der Diskrepanz, die den «Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbund» seit seiner
Grindung gekennzeichnet hatte: Einerseits werden an
ihn — von innen und aussen — Erwartungen herange-
tragen, als ob er die Evangelische Kirche der Schweiz
reprisentiere, andererseits werden ihm die Vorausset-
zungen und die Mittel versagt, diese Erwartungen zu
erfiillen.

Der «Schweizerische Evangelische Kirchenbund»
hat in den letzten Jahrzehnten immer sowohl zu Fra-
gen des kirchlichen als auch des 6ffentlichen Lebens
Stellung genommen. Als Beispiele seien erwihnt die
zahlreichen Gutachten zu Anfragen des ORK, vor
allem die Vor- und Nacharbeit der grossen kumeni-
schen Versammlungen, Ausserungen zu Fragen der
Theologie und des kirchlichen Lebens (Kirche und
Judentum, Kirche und Tourismus, Probleme des Pfar-
rermangels, Bedeutung der Taufe), Stellungnahmen
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zur Frage des Bodenrechts (1969), der Waffenausfuhr
(1972), der Militirdienstverweigerung (zum Beispiel
1972), der Fliichtlings- und Asylpolitik (zum Beispiel
1974, 1985), zur Frage der Mitbestimmung (1985), des
Treibhauseffekts und der Gefahr klimatischer Verinde-
rungen (1991) und so weiter.

Spannungen und Polarisierungen
in den evangelischen Kirchen

Im Verhiltnis der evangelischen Kirchen der Schweiz
zum « Okumenischen Rat der Kirchen» (ORK) stellten
sich im Laufe der sechziger Jahre zunehmende Span-
nungen ein. Die Entscheidungen und Positionen des
ORK stiessen in der Schweizer Offentlichkeit nicht
immer auf Zustimmung. Was auf internationaler
Ebene als unumgingliche Verantwortung erkannt
wurde, erschien vielen in der Schweiz als einseitig oder
sogar unverantwortlich. Eine Debatte entspann sich
um den Beitritt der russisch-orthodoxen Kirche zum
ORK (1961); einzelne Stimmen warnten davor, dass die
okumenische Bewegung vom Osten her unterwandert
werden konnte. Nachdem 1966 die Konferenz iiber
Kirche und Gesellschaft in Genf stattgefunden hatte
und in den folgenden Jahren die Positionen des ORK
sich in mancher Hinsicht radikalisiert hatten, intensi-
vierte sich auch die Debatte in der Schweiz. Vor allem
das 1969 beschlossene Anti-Rassismus-Programm des
ORK fiihrte zu einer lebhaften und kritischen Ausein-
andersetzung. Immer hiufiger war von da an der Vor-
wurf zu héren, dass der ORK sich mit revolutioniren
Bewegungen identifiziere und sich zum mindesten
indirekt der Ausiibung von Gewalt schuldig mache.
Die Unterstiitzung des ORK durch die Schweizer Kir-
chen wurde mehr und mehr in Frage gestellt.

Der «Schweizerische Evangelische Kirchenbund»
kam durch diese Auseinandersetzungen in eine schwie-
rige Lage. Statt das Anti-Rassismus-Programm des
ORK direkt zu unterstiitzen, beschloss die Abgeordne-
tenversammlung 1975, ein eigenes «Menschenrechts-
programmby» ins Leben zu rufen: Die schweizerischen
Kirchen sollten sich fiir den Schutz der Menschen-
rechte in allen Situationen der Unterdriickung einset-
zen. Im Rahmen dieses Programms wurde in den fol-
genden Jahren beachtliche Arbeit geleistet; von beson-
derer Bedeutung war in den achtziger Jahren eine
Reihe von Konsultationen iiber Menschenrechte im
Zusammenhang mit der «Konferenz fiir Sicherheit
und Zusammenarbeit in Europa» (KSZE). Ungelost
blieb aber lange Zeit die Haltung der Schweizer Kir-
chen gegeniiber dem Apartheidsregime in Siidafrika.
Angesichts der massiven wirtschaftlichen Unterstiit-
zung Siidafrikas durch die Schweiz war eine Stellung-
nahme, die tber Allgemeinheiten hinausging, alles
andere als selbstverstindlich; erst 1982 konnte sich die



Abgeordnetenversammlung des Kirchenbundes zu der
Erklirung durchringen, dass die Unterstitzung der
Apartheid mit dem Evangelium nicht vereinbar sei.
Die angebliche politische «Linkslastigkeit» vor allem
der kirchlichen Hilfswerke fihrte in den siebziger
Jahren zu immer schirferem Widerspruch. 1980 kam es
in der deutschen Schweiz schliesslich zur Griindung
einer Gegenbewegung, die unter dem Namen «Aktion
Kirche wohin?» Positionen der politischen Rechten in
christlicher Perspektive zu vertreten sucht.

Reformationsjubilien und
«Schweizerische Evangelische Synode»

Die Frage nach der eigenen Identitit wurde in den
evangelischen Kirchen der Schweiz gegen Ende der
siebziger Jahre immer wichtiger. Die neuen Entwick-
lungen riefen nach gemeinsamen Antworten, und es
war inzwischen endgiiltig deutlich geworden, dass sie
nur zum Teil mit anderen Kirchen zusammen erarbei-
tet und vertreten werden konnten. So grundlegend sich
die Bezichungen unter den Kirchen verindert hatten,
konnte doch kein Zweifel sein, dass jede Kirche fiir ihr
eigenes Zeugnis verantwortlich blieb. Die Reforma-
tionsjubilien, die Ende der siebziger Jahre fillig wur-
den, gaben die Gelegenheit, sich dieser Aufgabe zu
stellen. Durchwegs wurde dabei vor allem von seiten
der Laien deutlich, dass Treue zur Reformation nicht
Rickkehr ins 16. Jahrhundert bedeuten kénne, sondern
sich in der Offenheit fiir neue Fragestellungen bewih-
ren miisse. In einer Sammlung von spontanen Ausse-
rungen anlisslich des Reformationsjubiliums von Bern
(1978) ist immer wieder die Rede von einer Kirche, in
der mehr Raum fir gelebte Gemeinschaft ist. Stich-
worte wie «Bewegung von unten», «Kirche im Mit-
cinander, «fiireinander hellhérig werden», « Atem der
kleinen Kreise» und «Freude an der Andersartigkeit»
stehen im Vordergrund.

Ein umfassender Versuch der Selbstbesinnung
wurde im Rahmen der «Schweizerischen Evangeli-
schen Synode» unternommen. Im Unterschied zur
katholischen «Synode ’72» ging die Initiative dazu
nicht von den Kirchenleitungen, sondern von einer
Gruppe engagierter Pfarrer und Laien aus. Sie riefen
1981 eine Vereinigung fiir eine Schweizerische Evange-
lische Synode ins Leben, die sowohl die Einzelheiten
des Plans ausarbeitete, als auch einen grossen Teil der
Finanzierung bereitstellte. Je ein Drittel der «Synoda-
len» wurde von den Kirchenleitungen, von den evan-
gelischen Werken und der Vereinigung ernannt. Die
Arbeiten der Synode dauerten von 1983 bis 1987. Auf
zehn Sessionen, die abwechselnd in der deutschen und
der franzosischen Schweiz stattfanden, wurden fol-
gende Themen behandelt: Erncuerung des Gottes-
dienstes; lebendige Gemeinden; Bedrohung des Le-
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Eine wesentliche Dimension in der Arbeit der Schweizerischen
Evangelischen Synode war das Gruppengesprich.

bens; Christsein in einem reichen Land; Evangelium,
Kirche und Gesellschaft; das Zusammenleben der Ge-
schlechter und Generationen; ékumenische Bewe-
gung; den Glauben heute bekennen und leben. Die
Wirkung der Synode auf die Schweizer Kirchen ist
schwer zu ermessen. Von grésserer Bedeutung als die
einzelnen Berichte war wohl die Tatsache, dass sich
evangelische Christen aut einen Prozess der gemeinsa-
men Selbstbesinnung eingelassen hatten. Die Synode
trug dazu bei, gewisse Erneuerungsbewegungen in den
evangelischen Kirchen zu verstirken, zum Beispiel die
vermehrte Feier des Abendmahles, die Einfithrung des
Diakonamtes und anderes.

Freikirchen und evangelische Gemeinschaften

Die Freikirchen und Gemeinschaften wurden durch
die grossen Verinderungen der sechziger und siebziger
Jahre weniger beriihre als die evangelischen Landeskir-
chen. Sie hielten aufs Ganze gesehen, jede mit der ihrer
besonderen Identitit entsprechenden Betonung, an
den Priorititen fest, die auch in fritheren Zeiten fiir sie
gegolten hatten. Sowohl gegeniiber dem Prozess der
Sikularisierung als auch gegeniiber der 6kumenischen
Bewegung ging es ihnen in erster Linie darum, das
Evangelium ohne Abstriche weiterzugeben. Sie re-
agierten auf die Offnung der rémisch-katholischen
Kirche mit Skepsis und beteiligten sich an der Zusam-
menarbeit der Kirchen aufs Ganze gesehen, wenn auch
in unterschiedlichem Masse, mit Zuriickhaltung.
Evangelisation und Mission waren ihre ersten Anlie-
gen. Immer wieder fanden in den letzten Jahrzehnten
evangelistische Grossveranstaltungen statt. Im Rah-
men der «Evangelischen Allianz» wurden in Bern drei-
mal (1980, 1984, 1988) « Christustage» mit Tausenden von
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Evangelisch — evangelikal —
evangelistisch

Evangelisch wird als tibergreifende Bezeichnung fiir
alle der Reformation verpflichteten Traditionen
verwendet: evangelisch-reformiert, evangelisch-
lutherisch, evangelisch-methodistisch usw.
Evangelikal (vom englischen «evangelical» abge-
leitet) werden Christen genannt, die ein konser-
vatives Bibelverstindnis vertreten und sich auf
dieser Basis der missionarischen Aufgabe ver-
pflichtet wissen.

Evangelistisch kann mit «aktiv missionarisch»
wiedergegeben werden.

Teilnehmern durchgefithre. Die evangelistische Arbeit
wurde aber vor allem im kleinen durchgehalten. In
manchen Randgruppen der Gesellschatt wird die
christliche Prisenz in vielen Fillen von Freikirchen
und Gemeinschatten, in vorbildlicher Weise vor allem
von der Heilsarmee, wahrgenommen. Das Modell der
dusseren Mission, wie es sich im evangelischen Raum
seit dem 19. Jahrhundert entwickelt hatte, blieb in
evangelikalen Kreisen aufs Ganze geschen in Kraft.
Eine grosse Zahl von Missionaren und Missionarinnen
war in den letzten Jahrzehnten in verschiedenen Teilen
der Welt im Einsatz.

Dic Krise der Landeskirchen hatte auch Folgen fur
das Selbstverstindnis der Freikirchen und Gemein-
schaften. War nicht in dem Masse, als das Konzept der
Volkskirche erschiittert wurde und einzelne Landeskir-
chen selbst de facto zu Minderheiten geworden waren,
ein wichtiges Kriterium fiir die Abgrenzung weggefal-

Christustag 1984 — Blick auf die Versammlung im Berner Eisstadion.
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Dic charismatische Bewegung ergriff Kreise aller Konfessionen.
Neunte Jahresversammlung der charismatischen Gemeindeerneue-
rung in Fliieli ob Sachseln (1982).

len? Mussten sich nicht beide Seiten die Frage mit
grosser Dringlichkeit stellen, wie sie als bekennende
Kirchen das Evangelium zu bezeugen hatten? Ansitze
zu einer Entwicklung in dieser Richtung sind vorhan-
den, ohne dass es darum bereits zu einer neuen Kon-
stellation in der Beziehung zwischen Freikirchen und
Landeskirchen gekommen wire.

1969 schlossen sich die methodistische Kirche und
die Evangelische Gemeinschaft sowohlin Deutschland
als auch in der Schweiz zur Evangelisch-Methodisti-
schen Kirche zusammen. Innerhalb der Freikirchen
kommt dieser Kirche eine besondere Stellung zu, hatte
sich doch die methodistische Kirche seit ithren Anfin-
gen nie in erster Linie im Gegeniiber zu den Landes-
kirchen definiert, sondern als Teil der weltweiten
methodistischen Kirche verstanden. Sie erfillt eine
wichtige Briickenfunktion zwischen Freikirchen und
Landeskirchen.

Besondere Erwihnung verdient die Baptistische
Theologische Hochschule in Riischlikon ZH, deren
Griindung nach dem Zweiten Weltkrieg durch die
Baptistische Kirche in den Vereinigten Staaten ermog-
licht wurde. Sie bietet eine griindliche, dkumenisch
offenc theologische Ausbildung an; ihre Titigkeit
reicht weit tiber die Grenzen der Schweiz hinaus. Der
Einfluss der fundamentalistischen Richtung unter den
Freikirchen und Evangelischen Gemeinschaften wird
durch die 1970 gegriindete «Freie Evangelisch-Theolo-
gische Akademie» (FETA) in Richen BS verstirkt.

Die charismatische Bewegung fand in der Schweiz
in den sechziger und siebziger Jahren Eingang. Sie lisst
sich den Freikirchen und Gemeinschaften nur sehr
bedingt zuordnen, sondern reprisentiert einen neuen
Typus. Von Anfang an 6kumenisch ausgerichtet, sucht
sic die Erneuerung aller Kirchen durch eine vertiefte
Erfahrung des Heiligen Geistes.



Alte und neue Minderheiten in der Schweiz

Die christkatholische Kirche nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil

Die Offnung der rémisch-katholischen Kirche wih-
rend der Konzilszeit hatte unvermeidlich auch Auswir-
kungen auf das Selbstverstindnis der christkatholi-
schen Kirche, war der romische Katholizismus doch
fir sie seit ihren Anfingen die bestimmende Bezugs-
erésse fiir Vergleich und Abgrenzung. Die Christka-
tholiken nahmen mit Genugtuung davon Kenntnis,
dass zahlreiche Reformanliegen, die in der katholi-
schen Kirche immer wieder vorgebracht und in der
christkatholischen Kirche bereits verwirklicht waren,
vom Konzil aufgenommen wurden. Gerade dadurch
entstand in threr Mitte auch eine gewisse Verunsiche-
rung, inwieweit der christkatholischen Kirche noch
die Aufgabe zukam, fiir cine altkirchlich orientierte,
das heisst nicht vom pipstlichen Zentralismus belastete
Katholizitit Zeugnis abzulegen.

1966 wurde die « Christkatholisch/Romisch-Katho-
lische Gesprichskommission» ins Leben gerufen.
Wenn auch die Autbruchstimmung der sechziger und
sicbziger Jahre im Laufe der achtziger Jahre einer etwas
schwunglosen Routine Platz machte, blieb sie doch ein
Ort kontinuierlichen theologischen Weiterdenkens.
Gleichzeitig gingen die fir die christkatholische Kir-
che spezitischen Gespriiche mit den Orthodoxen und
Anglikanern weiter. Fiir die Gemeindeglieder wurden
die Fortschritte, die in diesem Rahmen erzielt wurden,
weit weniger spirbar. Was hier von Theologen und
Kirchenleitungen erarbeitet wurde, hatte kaum direkte
Folgen auf der Gemeindeebene. Zu regelmissigen lo-
kalen Bekundungen der Gemeinsamkeit mit den in der
Schweiz lebenden Orthodoxen und Anglikanern ist es
bisher nicht gekommen. Das Bewusstsein der besonde-
ren Verbundenheit fand cher darin Ausdruck, dass das
1971 gegriindete «Christkatholische Hilfswerk» (1993
in «Partner sein» umbenannt) vermehrt Projekte mit
orthodoxen und anglikanischen Partnern in der Zwei-
ten und Dritten Welt unterstiitzte; schon 1945 war die
von der Schweizerischen Zentralstelle fiir Flachtlings-
hilfe eingerichtete «Kommission fiir orthodoxe
Flichtlinge» unter das Patronat der christkatholischen
Kirche gestellt worden.

Eine stindig spiirbare Belastung bilden fur die
christkatholische Kirche die abnehmende Mitglieder-
zahl (1900: ungefihr 40 00o; 1970: ungefihr 20 ooo;
1990: ungefihr 14 000) und die durch die moderne
Bevolkerungsmobilitit verschirfte Diasporasituation.
Die christkatholische Kirche weist eine besonders
hohe Zahl von Mischehen auf: 1970 lebten fast zwei
Drittel der Christkatholiken in einer Mischehe gegen-
tiber einem Viertel bei den Romisch-Katholiken und

Reformierten und einem Drittel bei den Juden. Die
Zahl der im kirchlichen Binnenraum aktiv engagierten
Laien stieg aber prozentual. Sie sind heute auch in
verschiedenen Bereichen titig, die frither den Pfarrern
vorbehalten waren, wie etwa im Religionsunterricht
und der Erarbeitung neuer Lehrmittel, in der Seelsorge
und der Jugendarbeit. Einkehrtage und Gesprichs-
gruppen gehoren heute zum vertrauten Bild. Auch
wurden neue Kirchen gebaut und kircheneigene Be-
gegnungsstitten erdffnet.

Zu den umstrittenen Fragen gehort die von der
Mehrheit der Mitglieder gewiinschte Ordination der
Frau zum Priesteramt. Die auf dem Hintergrund der
ablehnenden Grundsatzerklirung der «Internationalen
altkatholischen Bischofskonferenz» (1976) auf der
schweizerischen Nationalsynode getiihrte Diskussion
band viel Energic und Emotionen. 1987 erfolgte in
Zirich die fir die altkatholischen Kirchen weltweit
geschen erste, fiir das altkatholische Traditionsver-
stindnis allerdings unproblematische Weihe einer Dia-
konin.

Unter den Theologen hatten in den sechziger und
siebziger Jahren die an der christkatholischen Fakulrit
der Universitit Bern lehrenden Urs Kiiry (1901-1976),
Bischof von 1955 bis 1972, und Kurt Stalder (geboren
1912) prigenden Einfluss. Kiry legte die erste systema-
tische Darstellung des altkatholischen kirchlichen An-
liegens vor; sein Buch Die altkatholische Kirche (1966)

Erste offizielle Begegung zwischen dem christkatholischen Bischof
Urs Kiiry und dem Bischof von Basel Anton Hinggi (29. Juni
1970).
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wurde zum Standardwerk. Stalder reflektierte als
Exeget und Homiletiker die neueren, fir das Verstehen
und Gelingen von Gemeinschaftsprozessen wichtigen
Erkenntnisse der modernen Linguistik. Beide waren
auch 6kumenisch engagiert und suchten in ihre Arbeit
patristische und ostkirchliche Ansitze autzunchmen.

Die orthodoxen Kirchen des Ostens

Seit fast einem Jahrtausend (10s4) sind die Kirchen des
Ostens und des Westens voneinander getrennt. Die
Kirchen des Ostens waren bis vor kurzem fiir die
Schweiz eine ferne, nur aus Biichern bekannte Realitit.
Dies begann sich in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts zuerst durch Touristen und spiter durch
Flichtlinge zu indern. In Genf und Vevey wurden
russisch-orthodoxe Kirchen errichtet. Als Armenier in
der Tiirkei verfolgt wurden, ging eine Welle der Sym-
pathie und Solidaritit durch die Schweiz. 1897 forder-
ten mehr als 430 ooo Schweizer und Schweizerinnen
durch eine Petition den Bundesrat zu einem klaren
Protest auf. Die orthodoxe Prisenz verstirkte sich nach

Die russisch-orthodoxe Kirche in der Calvinstadr wirde 1866 errich-
tet. I Hintergrund die Kirche Saint-Pierre,
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dem Zweiten Weltkrieg durch die Ankunft neuer
Flichtlinge und mehr und mehr durch die Einwande-
rung von Fremdarbeitern, vor allem aus Griechenland
und Jugoslawien (Serbien). Im Laufe der folgenden
Jahrzehnte nahm die Zahl der orthodoxen Christen so
zu, dass sie heute zur drittgrossten christlichen
Gemeinschaft der Schweiz geworden sind. Thre Be-
deutung wurde dadurch noch grésser, dass 1966 in
Chambésy bei Genf das orthodoxe Zentrum des Oku-
menischen Patriarchats gegriindet wurde, ein Ort der
Begegnung fiir die orthodoxen Kirchen in der ganzen
Welt. Metropolit Damaskinos Papandreou (geboren
1936), der Leiter des Zentrums, ist zugleich der Sekretir
der Vorbereitungsarbeiten fiir das « Grosse Konzil» der
orthodoxen Kirchen, die Anfang der sechziger Jahre
aufgenommen wurden. Chambésy war in den letzten
Jahrzehnten der Ort einer Reihe wichtiger orthodoxer
und dkumenischer Treffen.

Die orthodoxen Christen in der Schweiz gehéren
zur orthodoxen Diaspora und unterstehen der Jurisdik-
tion verschiedener Patriarchate. Unter der Jurisdiktion
des Patriarchats von Konstantinopel wurde 1982 — mit-
ten in den Auseinandersetzungen tiber die Neueintei-
lung der rémisch-katholischen Dibdzesen - eine Di-
ozese Schweiz geschatfen.

Auch die orientalisch-orthodoxen Kirchen, die
Gruppe der 6stlichen Kirchen, die seit dem s. Jahrhun-
dert von den tibrigen orthodoxen Kirchen getrennt ist,
sind heute in wachsender Zahl in der Schweiz vertre-
ten. Eine armenische Kirche wurde 1969 in Genf ein-
geweiht, Kopten aus Agypten und syrisch-orthodoxe
Christen vor allem aus der Tirkei kommen an ver-
schiedenen Orten zu gelegentlichen Gottesdiensten
zusammen.

Zunehmender religidser Pluralismus

Einwanderer aus verschiedenen Lindern, Fremdarbei-
ter und Flichtlinge, liessen in den letzten Jahrzehnten
die Zahl der Muslime rasch ansteigen. Sie bilden heute
— numerisch den orthodoxen Christen des Ostens
iberlegen — die drittgrosste religivse Gemeinschaft in
der Schweiz. An verschiedenen Orten der Schweiz
wurden Moscheen gebaut: fast unweigerlich kam es
jedesmal zu Auseinandersetzungen dartiber, ob die
Bewilligung dazu wirklich gewihrt werden miisse.
Auch die Begegnung mit den asiatischen Religionen
gewann immer grossere Bedeutung. Buddhistisches
und hinduistisches Gedankengut hielt in vielerlei
Form Einzug in die Schweiz. Immer deutlicher werden
die Zeichen, dass die Schweiz im Begriffe ist, sich in
eine religios pluralistische Gesellschaft zu verwandeln.
Die christliche Tradition muss sich in der Auseinander-
setzung mit einer Vielfalt religioser Traditionen be-
withren.



Die Auswirkungen auf die Kirchen sind erheblich.
Sowohl in der katholischen Kirche als auch in den
evangelischen Landeskirchen breitet sich ein Auswahl-
christentum aus, ein Synkretismus von angestammten
kirchlichen Lehren und alten und neuen Heilsbot-
schaften. So ist zum Beispiel Reinkarnation auch in den
Kirchen zu einem vieldiskutierten Thema geworden.

Krisen, Konflikte und neue Aufbriiche

Das Wiedererstarken traditioneller Positionen

Die Offnung der Kirchen, die fiir die sechziger Jahre
kennzeichnend war, kam bald an ihre Grenzen. Die
Hoffnung, dass eine umfassende dkumenische Ge-
meinschaft aller Christen entstehen konne, stellte sich
zunchmend als Illusion heraus, die sie wohl immer
gewesen war. Die Bindung an die Tradition erwies sich
in allen Kirchen stirker, als von vielen angenommen
worden war. Hinzu kam, dass sich die optimistische
Sicht der sechziger Jahre mehr und mehr verflachtigte.
Die Visionen, von denen sich viele, vor allem in der
jiingeren Generation, leiten liessen, gingen nicht nur
nicht in Erfilllung: Unrecht und Unterdriickung nah-
men im Gegenteil immer bedrohlichere Ausmasse an.
Anfangs der siebziger Jahre trat mit immer grosserer
Dringlichkeit die kologische Krise ins Bewusstsein
der Gesellschaft. Der Blick in die Zukunft begann sich
durch immer diisterere Prognosen zu verdunkeln. An-
gesichts dieser Entwicklungen ist es verstindlich, dass
der Riickgriffauf bewihrte Traditionen in weiten Krei-

Der Schriit, der das Schisma unvermeidlich machte: die Konsckra-
tion von vier Bischifen in Ecne.

sen der Kirche, auch unter Jugendlichen, neue Glaub-
wiirdigkeit erhielt.

In der romisch-katholischen Kirche gewannen Be-
wegungen an Bedeutung, die sich bei aller skumeni-
schen Offenheit durch eine Spiritualitit der radikalen
Treue zur Kirche und ihrer Autoritit auszeichnen, zum
Beispiel « Communione e Liberazione», die Fokolar-
Bewegung oder auch die Schénstatt-Bewegung. Zu-
nehmend machte auch das aus Spanien stammende und
1928 gegriindete Opus Dei von sich reden. Kirchlich
und politisch traditionellem Gedankengut verpflich-
tet, wurde sein Wirken seit dem Ende der siebziger
Jahre von Papst Johannes Paul II. zielstrebig gefordert.
1979 kiindigte der damalige Zircher Generalvikar
Hans Henny (geboren 1909) den an Ziircher Mittel-
schulen als Religionslehrer titigen Mitgliedern des
Opus Dei (neben Priestern auch eine Frau), weil Kla-
gen tber deren aufdringliche Werbeaktionen unter
Jugendlichen und deren seltsame Methoden religioser
Praxis eingegangen waren.

In den siebziger Jahren wurde auch der extreme
Integralismus von Erzbischof Marcel Lefebvre (1905
1991) zunchmend zu einer ernstzunchmenden Kraft.
Der chemalige franzésische Missionsbischof hatte auf
dem Zweiten Vatikanischen Konzil zu den entschlos-
sensten Gegnern eines fortschrittlichen Kurses gehort.
Nach einer Zeit der Zuritickgezogenheit versuchte er
1969 in der Schweiz wieder festen Fuss auf seinem tra-
ditionalistischen Pfad zu fassen. Anfinglich von den
westschweizerischen Bischofen nicht unfreundlich be-
obachtet, stellte er bald Bischof Nestor Adam von Sit-
ten (1903-1990) mit der Griindung eines Priestersemi-
nars in Ecéne im Unterwallis vor vollendete Tatsachen.
Sein Festhalten an der alten lateinischen Liturgie
brachte ihm betrichtlichen Anhang. Thm ging es aber
um mehr: Er lehnte die Konzilsbeschliisse tiber die
Religionsfreiheit, die Kollegialitit der Bischofe mit
dem Bischof von Rom und den Okumenismus ab. BEr
sah in ihnen den nachtriglichen Sieg der Franzosischen
Revolution, in seinen Augen die zweite Erbsiinde, mit
ihrer Ideologie der Freiheit, Gleichheit und Brader-
lichkeit. 1976 schritt Rom ein und verbot dem rebelli-
schen Erzbischof, irgendwelche Amtshandlungen vor-
zunehmen. Lefebvre liess sich davon nicht beeindruk-
ken, sondern fuhr fort, selbst Priester zu weihen. Als er,
um seine Nachfolge sicherzustellen, am 30. Juni 1988
vier Bischofe konsekrierte, verhingte Rom die Exkom-
munikation. Die Wurzeln des Phinomens Ecéne lie-
gen im antirevolutioniren, ultrarechten franzésischen
Katholizismus. Als schismatische Bewegung hat Le-
febvre aber auch internationale Ausstrahlung gewon-
nen.

Die Auseinandersetzungen in der rémisch-katholi-
schen Kirche, die seit dem Anfang der siebziger Jahre
eine auf die andere folgten, kreisten letztlich alle um
das Verstindnis der Autoritit in der Kirche.
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Wohnbevélkerung der Schweiz nach Konfessionen 1920-1990

In der Zwischenkriegszeit und vor allem seit dem Zweiten Weltkrieg kam es in der Schweiz zu weiteren Verschiebungen in
der konfessionellen Zugehérigkeit der Bevélkerung. Der katholische Anteil stieg deutlich an. Wihrend frither nahezu die
gesamte Bevolkerung einer Konfession angehorte, fille jetze die steigende Zahl der « Ubrigen» aut.

SCHWEIZ
Ganze Prote- Roémisch- Christ- Israclitisch | Ubrige Ohne
Bevolkerung stantisch katholisch katholisch Religionsge- Angabe
meinschaften/
Keine
Zugechorigkeit
1920 3 880 320 2 230 597 1 585311 20909 43433
1930 4066 400 2 330 303 1 629 043 37 307 17973 51774
1941 4 265 703 2457 242 1 724 205 29999 19 429 34 528
1950 4714992 2055375 1 959 046 28 568 19 048 52955
1960 5429 061 2861522 2463214 29 754 19 984 43196 11391
1970 6269 783 2991 694 3096 654 20 268 20 744 116 136 24 287
1980 6 365 960 2822 266 3030 069 16 571 18 330 409 627 69 097
1990 6 873687 2747821 3172 321 11748 17 377 822 321 101 899
KANTONE
71 | | BE | |
Prot. Kath. | Israclitisch Ubrige Prot. Kath. Ubrige Prot. Kath.
1920 410027 113 357 7028 8 190 569 179 40 807 1 086 21272 154 145
1930 458 307 134 141 6 081 11750 582 779 41 058 1473 23 802 162 510
1941 502 501 150 178 6457 9470 615 388 49761 3 169 26 975 176910
1950 560 080 193 120 6532 12112 661 405 71 220 5585 30 396 189917
1960 625 858 302 808 6816 10 668 699 937 117 691 3153 34 721 215686
1970 659 814 406 280 6713 28 728 729 198 172 081 8 757 38 712 246 888
1980 614 489 397018 6039 86 775 700 315 159 321 39 464 38 298 244 066
1990 583 624 410 105 6252 160 879 691812 172 906 74 543 42670 255 106
Prot. | Kath. Prot. | Kath. Prot. | Kath. Prot. | Kath. Prot. | Kach.
1920 1 853 | 22036 2924 [ 56 699 458 | 17090 273 | 13676 23728 9997
1930 1251 | 21622 2395 | 58 767 761 18 583 435 | 14 567 24216 | 11267
1941 2263 | 24950 4306 | 62 106 798 | 19475 1169 | 16 095 23 788 10872
1950 2073 | 26439 4642 | 66297 827 | 21 256 1485 | 17 846 24 624 | 12946
1960 2324 | 29653 4866 | 73 060 888 | 22 209 1693 | 20413 23622 | 16417
1970 2 236 | 31 732 7271 | 84087 1022 | 23 382 2283 | 23130 21186 | 16 727
1980 2009 | 30843 9 728 | 84 285 1377 | 25815 3153 | 24 638 18993 | 15 786
1990 2043 | 30 480 13 398 | 89 977 2057 | 25532 4032 | 27 101 18618 | 15882
7.G | l FR I L SO
Prot. Kath. Prot. Kath Ubrige Prot. Kath. | Christ- Ubrige
katholisch
1920 3841 27 579 19 524 123 184 203 47 441 81989 - 1 024
1930 5015 29103 19 204 123 655 232 55 688 81 527 5433 1 395
1941 5432 31041 20455 1371 237 196 62 689 85 684 5142 1 263
1950 6 544 35461 21003 136 959 500 69 204 94 742 1 9044 1 553
1960 8514 43673 21208 137 296 299 78 864 115980 4 336 1 324
19760 11820 54 840 24 084 154 677 1037 83633 132 370 3 804 3805
1980 13952 57 189 25252 154 161 4 301 79 652 119 787 3017 14 174
1990 15 830 60 562 31 384 169 363 12 128 80863 117 850 1 936 25 120
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1920
1930
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1950
1960
1970
1980
1990

1920
1930
1941
1950
1960
1970
1980
1990

1920
1930
1941
1950
1960
1970
1980
1990

BS | ‘ BL | | SH I AR
Prot. Kath. | Ubrige Prot. Kath. Prot. Kath. | Ubrige Prot. Kath.
90 356 44 650 3186 62 652 19 041 39 294 10 768 315 48 841 6312
97 681 46 284 5890 69414 | 20613 39675 10 245 566 42812 5810
110 273 50 184 4 580 71 158 21533 42 042 10 920 309 38 720 5701
124 434 61 548 5223 78 786 26 741 44 408 12 431 344 39 748 7 794
135 042 80 702 4 465 96 849 | 48 783 47 116 18 090 3T7 37 460 10 987
123718 95 640 9273 118 192 | 80117 46 772 | 28277 2248 34 201 1.3 553
90 440 72 301 34 475 119 266 79 817 42 021 19 253 T179 30 520 13670
64 003 50 705 81 796 117 247 78 555 40616 19 516 11223 29976 16 338
ccm— e R ]
Prot. | Kath. Prot. | Kath. | Ubrige Prot. | Kath. Prot Kath. | Christ- Ubrige
katholisch
768 | 13 841 118863 | 174234 | 1315 62 146 | 56 814 137 604 | 101 355 | 1095
621 | 13 340 114 146 | 168 467 1662 64 773 | 60 406 148 475 | 103 166 5853 1513
510 [ 12 848 113921 | 168 593 1 264 66091 |61 337 156 302 [ 107 002 5264 1 271
572 | 12 833 122 039 | 184 087 1 367 69 524 | 66 419 171296 { 122 172 5096 1 722
474 | 12 448 126 356 | 210 024 1138 70 818 | 75 448 189 108 | 164 072 5186 1 826
61512458 133 557 | 244 625 4949 74 391 | 85 803 205002 1215 632 4 570 7226
879 11630 131 350 | 239223 | 18 334 74 437 | 84 003 204 425 | 210976 4005 | 30697
1230 (11875 134 025 | 247 885 | 40 221 76 296 | 86 148 212 636 | 224 836 3676 | 61 600
TG | | T | VD I Vs |
Prot. Kath. Prot. Kath. Prot. Kath. Ubrigc Prot. Kath.
90 665 44 467 6078 140 536 264 522 46 640 4533 4242 122 976
90 634 43947 8 145 145 658 272225 52 456 4 476 4 662 130 595
92512 44 654 9053 149 764 281934 56 700 2462 5 286 142 450
97515 51245 10 792 160 569 294 823 75 142 4 996 5960 152 682
101 436 64 086 13 330 178 465 303 762 116 185 4 306 6 988 170 364
100 638 79633 19 192 220 313 310 608 184 914 10 366 9092 196 082
97 561 75 296 20091 231 653 294 495 188 520 35 844 10 287 203 041
103 405 82 044 20 527 235 669 280 618 228 133 76 699 13 741 221 169
NE | e | | U
Prot. Kath. Prot. Kath. Christ- Israclitisch Ubrige Prot. Kath.
katholisch
109949 | 18 623 84977 | 75488 e 2919 7616 9120 | 49007
103 751 17 185 88 979 68 188 3 885 2 345 7969 9457 45 883
98 477 17 267 95477 70 871 2210 2244 4053 9722 46 272
100 158 24 829 102 625 85 856 1298 2897 10 242 10412 48 495
101 232 42 370 118 451 123816 1 454 3695 7 397 10 605 52 488
97993 64 919 126 195 177 067 876 4 321 16 546 10 269 56 427
83 957 57 256 106 664 178 208 707 4150 52 360 8 655 54 313
73 245 59 683 85 585 181 206 320 3901 89 142 8 330 53 695

Nach Angaben des Bundesamtes fiir Statistik.

305



In erster Linie ist in diesem Zusammenhang die
Enzyklika Humanae Vitae zu nennen, die 1968 das Ver-
bot der kiistlichen Empfingnisverhiitung bestitigte.
Eine leidenschaftliche Diskussion brach im Jahr der
sogenannten 68er-Bewegung aus. Die Autoritit des
Papstes wurde dezidiert in Frage gestellt, und zugleich
wurde deutlich, dass sich die Kluft zwischen offizieller
Moralanweisung und gelebter Wirklichkeit nicht
mchr schliessen liess. Die Gewissensbisse der Katholi-
ken, die sich an die pipstlichen Richtlinien nicht hiel-
ten, wurden immer kleiner. Ein Riss zwischen Hierar-
chie und Basis tat sich auf.

Zu Beginn der sicbziger Jahre kam es zum «Fall
Pfiirtner». Der aus Deutschland stammende Domini-
kaner Stephanus Pfiirtner (geboren 1922), Professor fiir
Moraltheologie an der Universitit Freiburg, vertrat in
cinem 6ffentlichen Vortrag im November 1971 Thesen
zur Sexualethik, die nicht auf der Linie des rémischen
Lehramtes lagen, und léste damit eine heftige Kontro-
verse aus. Der Bischof von Freiburg, der Dominikaner-
general und  die rémische  Glaubenskongregation
schritten ein. Mit der Demission Pftrtners als Professor
und seinem Austritt aus dem Orden 1974 fand die Aus-
cinandersetzung ein vorliufiges Ende; doch die ge-
stellten Fragen wurden damit nicht aus der Welt
geschafft.
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1979 folgte der «Fall Kiing». Am 18. Dezember ent-
zog die rémische Glaubenskongregation dem in Tii-
bingen wirkenden Schweizer Theologen Hans Kiing
die Lehrerlaubnis. Die folgenden Weihnachtstage wa-
ren erfiillt von Protesterklirungen und Demonstratio-
nen. Das Ausmass der Auflchnung hatte seinen Grund
nicht allein darin, dass das romische Vorgehen gegen
Dissidenten nicht linger akzeptiert wurde; die Identi-
fikation mit Kiing war deshalb besonders gross, weil er
es verstanden hatte, theologische Fragen und Zusam-
menhinge einer breiten Offentlichkeit auch in ver-
stindlicher Sprache zu vermitteln.

Eine weit tiefere Krise brachte Ende der achtziger
Jahre der «Fall Haas» mit sich. Im April 1988 wurde
bekannt, dass Papst Johannes Paul II. den bisherigen,
erklirt konservativen Kanzler des Churer Ordinariats,
Wolfgang Haas (geboren 1948), zum Weihbischof der
Diézese Chur mit dem Recht der Nachfolge (Koadju-
tor) ernannt habe. Der Churer Bischof Johannes Von-
derach (1916-1994) hatte offensichtlich in Absprache
mit einflussreichen Kreisen im Vatikan unter Umge-
hung des mit Wahlrecht ausgestatteten Domkapitels
diese Ernennung zustande gebracht. Damit hatte er
den grossten Teil des Klerus und der Laien seines
Bistums, ja der ganzen Schweiz vor vollendete Tatsa-
chen gestellt. Diese Handlungsweise wider Treu und

Als Wolfgang Haas am
22. Mai 1988 zum Weil;-
bischof konsekriert wer-
den sollte, war der Zy-
gang zur Churer Kathe-
drale durch einen « Men-
5('/11'}1!1*19})1‘(/1» versperrt:
«Wer iiber uns  geht,
iibergelit uns. »



Glauben fihrte das Bistum Chur in kurzer Zeit in
cinen schr prekiren Zustand. Wolfgang Haas selbst

trug nach seinem Amtsantritt 1990 als Didzesanbischof

durch seine Personal- und Sachentscheide zur Ver-
schirfung der Gegensitze bei. Riicktrittsforderungen
verhallten ungehort. Viele Pfarreien erklirten den Bi-
schof zur unerwiinschten Person anlisslich von Fir-
mungen. Versuche der Bischofskonferenz zu vermit-
teln blieben sowohl in Rom als in der Schweiz lange
Zeitohne Ergebnis. Am 4. Miirz 1993 ernannte der Papst
Peter Henrici (geboren 1928) und Paul Vollmar (gebo-
ren 1934) zu Weihbischofen, was gedimpfte Hoffnun-
gen ausloste.

Die Summe dieser Konflikte fithrte zu einer Krise in
der rémisch-katholischen Kirche Schweiz. Die Ent-
fremdung zwischen Hierarchie und Kirche wurde im-
mer grésser. Zahlreiche Katholiken suchen sich heute
ihren eigenen Weg.

Katholisch sein bedeutete in der Vergangenheit
weitgehend: Immun sein gegeniiber religiosen Grup-
penbildungen oder Scktierertum. Wer mehr praktizie-
ren wollte, als volkskirchliche Richtlinien es vorsahen,
konnte Exerzitien und Bildungsangebote wahrneh-
men oder ging ins Kloster. Das hat sich geindert. Die
katholische Kirche hat in der Schweiz viel von ihrer
universalen Ausstrahlung eingebuisst. Das  Axiom
«Sentire cum Ecclesia» (= fiithlen mit der Kirche,
gemeint mit der Gesamtkirche, Papst, Hierarchie) gilt
nicht mehr selbstverstindlich. Der forcierte, in der
Kirchengeschichte in diesem Ausmass bisher nie dage-
wesene pipstliche Zentralismus, vereint mit aufdring-
lich populistischer Prisentation, wirkt zunehmend
kontraproduktiv. Das Pochen auf Autoritit statt Ver-
trauen auf Argumente blockiert eine fruchtbare Aus-
cinandersetzung. Diesen neuen «antirdmischen Af-
fekt» hat «Rom» weitgehend selber entfacht. Das
Resultat ist ein schleichendes Schisma, «von oben»
inszeniert. Selbstverstindlich hat dieser Regierungsstil
auch in der Schweiz seine Anhingerschaft (gelegent-
lich sogar unter Protestanten). Verunsicherte Zeitge-
nossen suchul wieder Geborgenheit mit unverriickba-
ren Geboten und «unvcrl\mztcn Wahrheiten». Dafiir
kann man Verstindnis haben, weniger jedoch fir den
nicht selten damit verbundenen eifernden Fundamen-
talismus.

Im Gegenzug zu einer solch absolutistischen Reak-
tion verstirkt sich der Trend zu tiberblickbaren Riu-
men und Gemeinschaften. Verbirgt sich dahinter
Riickzug bis Resignation oder Vertiefung? Wohl bei-
des. Wie dem auch sei, gefragt sind neue Formen der
Glaubensvermittlung und der Glaubenserfahrung. Als
Kriterium fur die Echtheit der Religiositit gilt die
unmittelbare Lebenshilfe. Dass da auch Gefahren
lauern, ist unbestritten. Aber es ist auch eine Moglich-
keit fiir ein lebendiges und echtes Christsein gemiiss
den Bedirfnissen der Zeit. Christliche Existenz,

menschlich und ortlich sektoriell gelebt und geprigt,
muss nicht sektiererisch sein. Niichterne Schweizer
Mentalitit mag uns dabei helfen.

Ein gutes Beispiel des freiheitlichen Widerspruchs
gegen den Zentralismus in der Kirche ist die Zeitschrift
Aufbruch, die im Zusammenhang mit den Auseinander-
setzungen um Bischof Haas gegriindet wurde; sie
erreichte in kurzer Zeit eine Auflage, die weit iiber
andere katholische Zeitungen und Zeitschriften hin-
ausging.

Im Jahre 1984 stattete Papst Johannes Paul II. der
Schweiz einen pastoralen Besuch ab. So wie in anderen
Lindern war er aufs sorgfiltigste konzipiert und vor-
bereitet: Eine lange Reihe von Veranstaltungen und
Begegnungen fand statt. Wihrend einiger Tage stand
die Person des Papstes im Mittelpunkt “der Aufmerk-
samkeit. Alle Aussuungcn und Gesten wurden von
den Medien bis ins einzelne registriert. Es kam auch zu
Begegnungen mit Vertretern und Vertreterinnen ande-
rer Kirchen. Im Okumenischen Zentrum Kehrsatz bei
Bern wurde ein gemeinsamer Gottesdienst gefeiert. Im
Gegensatz zu anderen Lindern hatte aber der Besuch
fiir die Schweiz keine wirklichen Folgen. Die Bevél-
kerung blieb weitgehend auf Distanz, und die Polari-
sierung in der romisch-katholischen Kirche wurde
kaum gemildert.

Der Prozess der Sikularisierung

Auch in den evangelischen Kirchen kam es zu einer
Aufwertung traditioneller Positionen. Im Gegensatz
zur rémisch-katholischen Kirche schlug sie sich nicht
in offentlichen Auseinandersetzungen nieder, sondern
manifestierte sich in einem unmerklichen Wandel der
Stimmung. Die Polarisierung zwischen den Landes-
kirchen und e evangelikalen Lager nahm zu, und
vor allem setzten sich die leitenden Gremien der Kir-
chen in steigendem Masse von Positionen ab, die in den
Augen der Offentlichkeit als «links» galten, so zum
Beispiel das Engagement gegen das Apartheids-
regime.

Die Hauptsorge aller, aber vor allem der evangeli-
schen Kirchen war in den siebziger und achtziger
Jahren der Schwund ihrer Mitgliedschaft. Der Gottes-
dienstbesuch ging in allen Kirchen von Jahr zu Jahr
zuriick, und in manchen Teilen der Schweiz, vor allem
dort, wo schon vor Jahren die Trennung von Kirche
und Staat eingefiithrt worden war, setzte eine Welle von
Kirchenaustritten ein. Besonders in der jiingeren
Generation wurde die Identifikation mit den Landes-
kirchen, gleichgiiltig welcher Konfession, immer ge-
ringer. Eine Volksinitiative, die die konsequente Tren-
nung von Kirche und Staat in allen Kantonen verlang-
te, wurde zwar 1980 mit verhiltnismissig grossem
Mechr abgelehnt. Dieses Ergebnis kann aber nicht
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dariiber hinwegtiuschen, dass die Basis der Kirchen in
der Bevolkerung und der Gesellschaft merklich im
Riickgang begriffen ist.

Die Hoffnung, die in den sechziger Jahren lebendig
gewesen war, sollte sich nicht erfiillen: Auch durch die
Zusammenarbeit der Kirchen liess sich der Prozess der
Sikularisierung nicht aufhalten. Wieviel Aufschen die
Uberwindung des Konfessionalismus fiir kurze Zeit
auch erregte, so vermochte doch das gemeinsame
Zeugnis die Bevolkerung als ganze weder zu erreichen
noch zu iiberzeugen. Die Kirchen waren in zunehmen-
dem Masse mit der Tatsache konfrontiert, dass aus der
Schweiz ein Missionsland geworden war.

In cinzelnen evangelischen Kirchen, wie beispiels-
weise in der Stadt Basel, erreichte der Schwund der
Mitglieder derartige Ausmasse, dass eine tiefgreifende
Neuorganisation erforderlich wurde. Die verftigbaren
Krifte mussten so konzentriert und eingesetzt werden,
dass die Kirche auch unter den neuen Voraussetzungen
ihren Auftrag zu erfiillen vermag. Die Tatsache, dass
die Landeskirchen immer offensichtlicher nicht mehr
den Status der Kirche der gesamten Bevélkerung ha-
ben, eroffnet zugleich neue Méglichkeiten der Begeg-
nung mit den Freikirchen: der gemeinsame missiona-
rische Auftrag bringt sie einander niher.

Auswirkungen auf die skumenische Zusammenarbeit

Die innere Krise, die sowohl die romisch-katholische
als auch die evangelischen Kirchen in zunehmendem
Masse erschiitterte, musste sich unausweichlich auch
auf die 6kumenische Bewegung auswirken. In dem
Masse als die Kirchen mit sich selbst beschiftigt waren,
wuchs die Zurackhaltung gegentiber gemeinsamen
Projekten. Der Durchbruch nach dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil hatte dazu gefiihrt, dass Strukturen der
Zusammenarbeit geschaffen wurden. Seit den sechzi-
ger Jahren finden regelmissige Treffen zwischen der
Schweizer Bischofskonferenz und dem Vorstand des
Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes statt,
die Gelegenheit zu einem personlichen Austausch ge-
ben. 1970 wurde die «Arbeitsgemeinschaft der christli-
chen Kirchen der Schweiz» gegriindet, in der ausser
den drei Landeskirchen auch Freikirchen und seit 1990
auch die orthodoxe Kirche vertreten sind. Sie sollte den
Kirchen als Rahmen fiir gemeinsame Uberlegungen
und Projekte dienen. Auch in einzelnen Kantonen
wurden nach und nach dhnliche Arbeitsgemeinschaf-
ten ins Leben gerufen. Diese Strukturen haben sich
iiber die Jahre als unverzichtbare Werkzeuge der Ver-
stindigung und der Zusammenarbeit erwiesen. Der
Elan, aus dem heraus sie entstanden sind, hat sich aber
inzwischen weitgehend verfliichtigt. Die Kirchen su-
chen den Stand, den die skumenische Zusammenarbeit
erreicht hat, zu wahren; die Zeit des langfristigen Pla-
nens ist voriiber.
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Die Arbeitsgemeinschaft der Christlichen Kirchen
fithrte 1980 in Interlaken eine nationale Konferenz
durch, die die Gelegenheit zu neuen gemeinsamen
Initiativen geben sollte. So erfolgreich die Konferenz
selbst war, blieb die Nacharbeit aber ohne Folgen. Die
Arbeitsgemeinschaft trug dazu bei, dass der Besuch des
Papstes in der Schweiz eine 6kumenische Dimension
erhielt und sandte spiter eine Delegation zu einem
«Gegenbesuch» nach Rom. Sie setzte sich ausserdem
fir eine gemeinsame Vorbereitung der 7oo-Jahr-Feier
der Schweizerischen Eidgenossenschaft ein. Der Vor-
stand des Kirchenbundes und die Bischofskonferenz
fanden sich gelegentlich zu gemeinsamen Erklirungen
zusammen, so zum Beispiel iiber die Asylpolitik der
Schweiz. Aufs Ganze gesehen lisst sich sagen, dass die
Zusammenarbeit gegeniiber der Offentlichkeit so
weitgehend als méglich aufrechterhalten wurde, dass
aber jedes Projekt, das tiefergehende theologische Fra-
gen aufwarf, bald in Schwierigkeiten geriet.

Zum Bettag 1986 wurden die Schweizer Kirchen
durch einen Hirtenbrief der Bischéfe tiber die « Eucha-
ristische Gastfreundschaft» iiberrascht. Durch eine
Reihe von oberflichlichen Experimenten aufge-
schreckt und durch die Glaubenskongregation in Rom
an ihre Pflicht erinnert, entschloss sich die Bischofs-
konferenz, auf eine restriktive Praxis des gemeinsamen
Kommunion- bzw. Abendmahlempfangs zu dringen.
Dieses Dokument eucharistischer «Gastfeindschafty,
wie es von vielen genannt wurde, rief viel Wider-
spruch hervor. Die nachtriglichen abschwichenden
und beruhigenden Erklirungen von Mitgliedern der
Bischofskonferenz vermochten den Eindruck nicht zu
beseitigen, dass der weiteren Entwicklung der skume-
nischen Bewegung in der Schweiz klare Grenzen
gesetzt werden sollten.

Von einer 6kumenischen «Eiszeit» zu reden, wire
aber unzutreffend. Der Riss zwischen Hierarchie und
Basis in der katholischen Kirche gilt auch fur die 6ku-
menischen Kontakte. Die 6kumenische Bewegung hat
auch in der katholischen Kirche an der Basis kaum
etwas von ihrer Lebendigkeit eingebiisst. Die Span-
nung zwischen der offiziellen Haltung der Kirche und
der spontanen 6kumenischen Bereitschaft bei Theolo-
gen und auf Gemeindeebene hat dennoch etwas Lih-
mendes. Denn ohne eine Verinderung der Strukturen
der Kirche, zum Beispiel durch den Abbau des réomi-
schen Zentralismus, ist eine Entfaltung der 6kumeni-
schen Bewegung auf lingere Sicht schwer vorstellbar.
Die o6kumenische Bewegung scheint vorliufig zu
einem Stillstand verurteilt zu sein.

Die Stimme der Frauen in der Kirche

Zugleich finden aber neben und zuweilen unabhingig
von kirchlichen Strukturen auch neue Autbriiche von



weitreichender Bedeutung fiir das Zeugnis der Kirche
in der Zukunft statt. Ein besonders wichtiges Beispiel
sind die neuen Entwicklungen in der Frauenbewe-
gung. Die konfessionell geprigten Frauenorganisatio-
nen — der Schweizerische Katholische Frauenbund und
der 1947 gegriindete Schweizerische Evangelische
Frauenbund - entfalteten eine verzweigte und in vielen
Bereichen gesellschaftskritische Titigkeit. Die 6ku-
menische Zusammenarbeit zwischen Frauen wurde
immer selbstverstindlicher. Vor allem der Weltgebets-
tag der Frauen im Mirz wurde zum Rahmen dafiir. 1970
wurde gemeinsam die Zeitschrift Schritte ins Offene
gegriindet.

In jener Zeit stand noch die Frage der Gleichberech-
tigung von Mann und Frau im Mittelpunkt der Auf-
merksamkeit. Noch hatten die Frauen in der Schweiz
kein Stimm- und Wahlrecht. Die Frauenverbinde
setzten sich gemeinsam und getrennt fiir die Rechte der
Frau ein, und nachdem 1971 das Stimm- und Wahlrecht
der Frau endlich in der Verfassung verankert worden
war, machten sie es sich zur Aufgabe, durch Stellung-
nahmen zu den verschiedensten Themen zur politi-
schen Meinungsbildung beizutragen.

Auf evangelischer Seite nahm die Zahl der ordinier-
ten Frauen rasch zu. Waren die Pfarrerinnen in den
finfziger und sechziger Jahren noch eine kleine Min-
derheit gewesen, machten sie um 1990 etwa 15% der
evangelischen Pfarrerschaft aus. War die Frage der

Frauenordination in der Vergangenheit umstritten ge-
wesen, ist sie inzwischen zur Selbstverstindlichkeit
geworden. Ein neues Pfarrerbild beginnt sich dement-
sprechend herauszubilden.

Welche Bedeutung kommt der Stimme der Frau in
Theologie und Kirche zu? Angeregt durch die femini-
stische Bewegung in den Vereinigten Staaten und
Deutschland und durch die Debatten im Rahmen des
Okumenischen Rates der Kirchen wurde diese Frage
auch in der Schweiz zunehmend zum Thema. Wie
muss eine Theologie aussehen, in der sich auch Frauen
wiedererkennen kénnen? Wie werden die patriarcha-
lischen Vorurteile tiberwunden, die durch die Tradition
von Jahrhunderten, ja vielleicht schon durch gewisse
Aussagen der Bibel selbst entstanden sind? Wie wird
die Kirche zu einer Gemeinschaft in Christus, in der
Mann und Frau wirklich eins sind? In den evangeli-
schen Kirchen war die Debatte besonders lebhaft an
den theologischen Fakultiten. Die steigende Zahl von
Theologiestudentinnen warf mit Recht die Frage auf,
wie eine aus Theologen zusammengesetzte Fakultit
ihren Visionen und Erwartungen wirklich gerecht
werden kann. In der katholischen Kirche fand die
Debatte einen Brennpunkt in den Auseinandersetzun-
gen um die Stellung der Pastoralassistentinnen. Ange-
sichts der Ratlosigkeit, welche die feministische Bewe-
gung in weiten Teilen der Kirchen, besonders auch in
den leitenden Gremien, ausloste, fanden sich die

Abendmahlsgottesdienst in der Kirche Saint-Pierre in Genf.
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Die wachsende Belastung der Umwelt
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Frauen zu einer Art von eigener dkumenischer Bewe-
gung zusammen. Bereits zweimal wurden grosse
Frauentreffen durchgefiihrt, auf denen neue Bilder von
Kirche artikuliert und eingetibt wurden (Luzern 1988,
Interlaken 1990).

Diakonie an der Schipfung

Von nicht geringerer Bedeutung war ein anderer Auf-
bruch: Das wachsende Bewusstsein fiir die 6kologische
Krise. In den sechziger Jahren war noch naiv von der
Annahme ausgegangen worden, dass der Entfaltung
der technologisch geprigten Gesellschaft gmndsatz—
lich keine Grenzen gesetzt seien. In den siebziger
Jahren reifte allmihlich die Einsicht, dass der Umg)ang_,
der industrialisierten Nationen mit den Ressourcen der
Natur unweigerlich zu einer Krise und schliesslich zu
einer Katastrophe fithren misse. Das Problem wurde
in kirchlichen Kreisen anfangs der siebziger Jahre zum
ersten Mal ausdriicklich thematisiert. 1973 fand in
Magglingen BE ein Kolloquium unter dem Titel
«Welche Schweiz morgen?» statt, auf dem vor allem
von der Notwendigkeit eines neuen Lebensstils die
Rede war. 1980 wandte sich die von der «Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen» einberufene Natio-
nale Tagung derselben Frage zu, und im Anschluss
daran arbeitete eine kleine Gruppe cine umfassende
Stellungnahme unter dem Titel «Menschsein im Gan-
zen der Schopfungj» aus. Die Kirchenleitungen zeigten
dafiir wenig Interesse. Wihrend sie in dcn sechzwc
Jahren ohne grosses Zogern auf die neuen Probleme
der Dritten Welt eingegangen waren, liessen sie sich
jetzt nur mit grésster Zuriickhaltung in Bewegung set-
zen. Debatten auf der «Schweizerischen Evangelischen
Synode» fihrten einige Jahre spiter (1986) zur Griin-
dung der «Ockumenischen Arbeitsgemeinschaft Kir-
che und Umwelt (OeKU)», einer aus Gemeinden und
Einzelnen zusammengesetzten Vereinigung. Sie sucht
die Stimme der Kirchen in der dkologischen Debatte
zu Gehor zu bringen.

Pfingstversammlung 1989 in Basel

Fir viele ein bewegendes Zeichen der Hoffnung war
die dkumenische Versammlung «Friede in Gerechtig-
keit», die in der Woche nach Pfingsten 1989 in Basel
stattfand. Zwei Impulse hatten dazu gefithrt. 1983 hatte
der «Okumenische Rat der Knchcn» zu einem «kon-
ziliaren Prozess gegenseitiger Verpflichtung fiir Ge-
rechtigkeit, Friede und Bewahrung der Schépfung»
aufgerufen, und zwei Jahre spiter war auf dem Evan-
gelischen Kirchentag in Diisseldorf der Vorschlag eines
Friedenskonzils gemacht worden. Die Konferenz
Europiischer Kirchen und der Rat der europiischen

Ein Symbol fiir die
Welt. Als die Teilnehmer und Teilnehmerinnen nach dem Eriff-
nungsgottesdienst im Basler Miinster iiber die Mittlere Briicke in den
Konferenzraum zogen, ging hoch iiber ihnen cin Seiltinzer iiber den

Notwendigkeit des Friedens in einer bedrohten

Rhein. Thim kam von der anderen Seite ein zweiter Seiltinzer ent-

gegen. In der Mitte des Seils entstand die bange Frage: wie werden sie

aneinander vorbeikommen? Der zweite machte kehrt, und beide
bewegten sich friedlich in der Richtung des Konferenzraums iiber den
Fluss.
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Bischofskonferenzen (CCEE) fanden sich bereit, die
europiischen Kirchen aller Konfessionen zu einer Ver-
sammlung in Basel einzuladen.

Die Versammlung war ein Versuch, der gemeinsa-
men Verantwortung der Kirchen angesichts der welt-
weiten Bedrohungen sichtbaren Ausdruck zu verlei-
hen. Die Botschaft der Versammlung ruft dazu auf,
umzukehren und gemeinsam den Michten der Zersto-
rung und des Todes zu widerstehen. Das Zeugnis dieser
Versammlung fand weit tiber die Grenzen der Kirchen
hinaus grosse Beachtung.

Auch fur die Schweizer Kirchen waren damit neue
Impulse gegeben, und es sah eine Weile so aus, als ob
die Versammlung zu einem neuen Aufbruch in der
okumenischen Bewegung fithren kénnte. Ein schwei-
zerisches okumenisches Komitee, zusammengesetzt
aus Vertretern und Vertreterinnen aller Kirchen, suchte
die grossen Perspektiven der Versammlung fir die
Schweiz umzusetzen. Es schlug unter anderem vor, das
Jahr der 7oo-Jahr-Feier der Eidgenossenschaft nach
dem Modell des biblischen Halljahrs zu begehen. Es
zeigte sich aber bald, dass Initiativen dieser Art auf
verhiltnismissig kleine Kreise beschrinkt bleiben soll-
ten. In dem Masse als die allgemeinen Aussagen der
Basler Versammlung in konkrete Vorschlige umge-

Erlauterungen zu den Farbabbildungen: siche S. 313f.
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setzt wurden, wurden die Kirchenleitungen in ihrer
Unterstiitzung wesentlich zuriickhaltender.

Das Ende einer Epoche

Die Basler Versammlung hatte am Vorabend weitrei-
chender Verinderungen in Europa stattgefunden. We-
nige Monate spiter fiel die Mauer in Berlin, und von da
an tiberstiirzten sich die Ereignisse. Die politische Kon-
stellation, die sich als Folge des Zweiten Weltkrieges in
Europa ergeben hatte, brach zusammen. Auch fiir die
Kirchen begann damit eine neue Epoche. Welches
Zeugnis sollten sie von jetzt an in Europa ablegen?

Die Kirchen der Schweiz werden damit vor gewal-
tige Herausforderungen und Aufgaben gestellt. Die
Spannung zwischen dem Auftrag, der sich fir sie
abzeichnet, und den geistlichen Kriften, die ihnen zur
Verfiigung stehen, wird dadurch umso bedringender.
Wird an der Schwelle zu einer neuen Epoche eine
Bewegung der Erneuerung und Neuorientierung ein-
setzen? Oder werden sich die Kirchen zu einer Ghetto-
Existenz verurteilen? Die Antwort hingt unter ande-
rem auch davon ab, inwieweit es thnen gelingt, sich zu
einer Gemeinschaft des Zeugnisses und des Dienstes
zusammenzufinden.
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Teil III: Neuzeit (von 1800 bis zur Gegenwart)

FORSCHUNGSGESCHICHTE

Fiir das 19. Jahrhundert existiert eine Reihe von zusammen-
fassenden Darstellungen, die allerdings in mancherlei Hin-
sicht veraltet sind, so fir die katholische Kirche die Werke
von Karl Miiller (1929) und Theodor Schwegler (19295 tiber-
arbeitet 1943), fiir die evangelische Seite das zweibindige
Werk von Emil Bloesch (1898 und 1899) und die Darstellung
von Wilhelm Hadorn (1907). In der umfassenden Ubersicht
von Emile-G. Léonard, Histoire générale du protestantisme (1964)
ist die Geschichte des schweizerischen Protestantismus mit
berticksichtigt. Rudolf Pfisters Kirchengeschichte der Schweiz
stelle die Entwicklung bis in die ersten Jahre nach dem Zwei-
ten Weltkrieg dar. Eine Ubersicht tiber die bedeutenden
theologischen Stimmen des 19. und 20. Jahrhunderts findet
sich in Stephan Leimgruber und Max Schoch, Gegen die Gott-
vergessenheit (1990).

Das 20. Jahrhundert, vorab die Zeit nach 1945, ist noch
wenig erforscht und dargestellt worden. Zwar sind immer
wieder Versuche unternommen worden, die Erfahrung der
letzten Jahrzehnte zu deuten. Es fehlt nicht an Standortbe-
stimmungen aus dieser oder jener Sicht. Ubergreifende
Darstellungen liegen aber nicht vor. Die Ereignisse und Ent-
wicklungen, um die es geht, sind fiir viele noch lebendige
Erinnerung und werden je nach persénlichem Interesse un-
terschiedlich eingeschitzt. Dazu kommt, dass sich die histo-
rische Forschung, selbst wenn sie sich neuer Methoden
bedient, in der Regel particllen Themen zuwendet und die
Grenzen der cigenen Konfession kaum iiberschreitet. Vor
allem die Institutionen, seien es Kirchen als Ganzes oder
einzelne kirchliche Werke, haben die Tendenz, je ihre eigene
Geschichte darzustellen. Die zahlreichen Versffentlichun-
gen zu den Reformationsjubiliden der siebziger und achtziger
Jahre sind ein sprechendes Beispiel dafiir. Wenn das Bewusst-
sein der gemeinsamen Geschichte gestirkt werden soll, muss
darum die grenziiberschreitende Forschung geférdert wer-
den. Wie sind die Herausforderungen der Zeit in den ver-
schiedenen Kirchen wahrgenommen worden? Eine «synop-
tische» Erforschung von Themen wic «Neuorienticrung in
der Mission», «Sexualethik» oder «skologische Krise» kénn-
te wichtige Gesichtspunkte zu Tage fordern.

Besondere Aufmerksamkeit galt in den letzten Jahren der
Geschichte und der Interpretation des Kulturkampfes. Die
Arbeiten von Victor Conzemius, Andreas Lindt und Peter
Stadler sind in diesem Zusammenhang zu erwihnen. Die
These Andreas Lindts, dass die konfessionellen Gegensitze in
ihrer heutigen Gestalt in mindestens ebenso hohem Masse
wie durch die Reformation durch die politischen und kir-
chenpolitischen Positionen des 19. Jahrhunderts gepriigt sind,
hat in weiten Kreisen Zustimmung gefunden.

Die Ankiindigung des Zweiten Vatikanischen Konzils
regte die Forschung iber die Geschichte der Konzile und
insbesondere das Erste Vatikanum an. Zahlreiche Arbeiten
haben den Versuch gemacht, das Umfeld dieses Konzils zu
crhellen und so seine Bedeutung im historischen Kontext neu
zu verstehen. Von grundlegender Bedeutung sind die Arbei-
ten von Roger Aubert und Klaus Schatz. Damit wurden auch
diec Voraussetzungen fiir den interkonfessionellen Dialog,
tiber die pipstliche Autoritit und insbesondere die Unfehl-
barkeit geschaften.

Fiir die katholische Kirchengeschichtsschreibung begann
mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil eine neue Phase. Eine
Ubersicht iiber die katholische Forschung der letzten Jahr-
zehnte erschien in der Schweizerischen Zeitschrift fiir Geschichee
(Jg. 41, 1991, S. 493-s11). Sie macht deutlich, dass bis etwa 1970
in der katholisch geprigten Historiographie die Kirche und
ihre Amtstriger sowie das Verhilenis von Kirche und Staar im
Zentrum der Aufmerksamkeit standen. Bereits in den sech-
ziger Jahren begannen aber andere Themen in den Vorder-
grund zu treten, so etwa das katholische Vereins- und Zei-
tungswesen (Alois Steiner, Emil F.-]. Miiller-Biichi) oder die
katholische Partei- und Arbeiterbewegung (Roland Rufticux,
Bernard Prongué). 1972 gab Urs Altermatt mit seinem Ghet-
to-Buch der Geschichtsschreibung iiber den Schweizer Ka-
tholizismus eine neue Richtung, indem er das Modell der
katholischen Gegen- und Sondergesellschatt in die Ge-
schichtstorschung einfithree und damit der bisherigen apolo-
getischen Geschichtsschreibung ein Ende setzte. Eine Reihe
von Studien folgte diesem Ansatz (Armin Imstept, Joseph
Jung, Dicter Holenstein, Lukas Rolli, Markus Hodel u.a.). Sie
liegen in der an der Universitit Freiburg herauskommenden
Reihe Religion, Politik und Gesellschaft in der Schweiz (19871f)
veroftentlicht vor. In der welschen Schweiz erschienen unter
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der Leitung von Roland Ruffieux dhnliche Studien; hervorzu-
heben sind auch die Arbeiten von Francis Python. Im Tessin
arbeitete eine andere Gruppe das «movimento cattolico» auf
(Fabrizio Panzera, Antonictta Moretti, Alberto Lepori u.a.).

Eng mit der neuen Thematik verbunden war die Hinwen-
dung zu neuen Methoden. Die «nouvelle histoire» bedient
sich soziologischer, ethnologischer und anthropologischer
Methoden und legt das Gewicht nicht auf die institutionel-
len, sondern die kulturellen Aspekte. Sie macht die katholi-
sche Religiositit im Alltag zum Gegenstand der Forschung
und befasst sich statt mit der vorgeschriebenen mehr mit der
«gelebten» Religion. Die Arbeiten von Frédéric Yerly, Patrice
Borcard und Walter Heim sind Beispiele fir diesen Ansatz.
Als Katalysator dieser ncuen mentalitits- und kulturge-
schichtlichen Schule wirkte das Buch von Urs Altermatt,
Katholizismus und Moderne (1989).

Die Neuorientierung in der Forschung macht allerdings
weitere Studien iiber theologische und geistliche Entwick-
lungen sowie tiber Institutionen und Personen nicht tiberflis-
sig. Die Arbeiten von Victor Conzemius, der als einer der
wenigen unter den heutigen katholischen Kirchengeschicht-
lern auch Theologe ist, suchen diese Liicke zu fiillen. Auch
Francis Pythons Studie tiber Bischof Marilley (1987) betrach-
tet die Pastoralgeschichte in neuen Perspektiven und mit
neuen Methoden. Nach wie vor sind die Binde der Helvetia
sacra cin unentbehrliches Instrument.

Auf evangelischer Seite wird Kirchengeschichte in erster
Linie als theologische Disziplin betrieben. Uberblickartige
Darstellungen des «protestantischen kirchlichen Milicusy» in
Analogic zu katholischen Publikationen fehlen. Das reiche
Material, das dafiir zur Verfiigung steht — Jahresberichte der
cinzelnen Kirchen, Werke und Bewegungen, Visitations-
oder Zchnjahresberichee, kirchliche Zeitschriften, Proto-
kolle sowie persénliche Ausserungen zu Fragen des Glaubens
und des kirchlichen Zeugnisses —, ist bisher nur zum klein-
sten Teil ausgeschopft.

Die Thematik der Geschichtsschreibung wurde im evan-
gelischen Raum lange Zeit durch den Gegensatz der Rich-
tungen bestimmt. So verfassten in den fiinfziger Jahren die
Berner Professoren Kurt Guggisberg und Ulrich Neuen-
schwander in der Absicht einer Standortbestimmung Schrif-
ten iiber den theologischen Liberalismus. Eduard Buess stellte
iiberblickartig dic verschiedenen theologischen Richtungen
aus der Optik der dialektischen Theologie dar. Mchrfach
wurde der Religiose Sozialismus und dic Auseinandersetzung
des Protestantismus mit der Sozialen Frage thematisiert
(Markus Mattmiiller). Besondere Aufmerksamkeit galt seit
densiebziger Jahren der Zeit des Nationalsozialismus und des
Kirchenkampfs, auch im Zusammenhang mit der Person und
dem Werk Karl Barths. '

Eine neue Sensibilitit fiir die Stellung der Frau in Kirche
und Gesellschaft hat in neuester Zeit zu zahlreichen Arbeiten
tiber «vergessene Dimensionen» der Kirchengeschichte ge-
fiahrt. Niche allein die Geschichte der Frauenbewegung ist
mehrmals dargestellt worden, sondern zahlreiche Frauen und
Entwicklungen, in denen Frauen eine besondere Rolle gespielt
haben, fanden neue Beachtung. Wie sehr sich das Bewusstsein
in dicser Hinsicht verindert, zeigt etwa das fiir heutige
Begriffe nahezu unverstindliche Fehlen von Frauen im Hisfo-
risch-Biographischen Lexikon der Schiweiz (1921-1934). Kurzbio-
graphien von Frauen finden sich im Lexikon der Frau (1954).
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Mchrere Studien gehen den Beziehungen zwischen den
Konfessionen nach. So sind Arbeiten tiber die Anfinge der
okumenischen Bewegung in der Schweiz (Otto Erich
Strasser, Maurice Villain) erschienen. Die Beteiligung der
schweizerischen evangelischen Kirchen an der Arbeit des
«Okumenischen Rates der Kirchen» ist unter mehreren
Aspekten dargestelle worden (Urs Peter Forster, Andreas
Lindt). Gerade im Bereich der ékumenischen Bewegung
bleibt aber noch vieles zu leisten.
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